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TAKDIM
X

Batr’da, dolayisiyla modern diinyada Din’e iki yaklagim vardir. Bun-
lardan biri, birbirlerinden farkli olmakla birlikte modern psikolojik, ant-
ropolojik ve sosyolojik yaklagim, digeri Hiristiyanlhk temelli yaklagimdir.
Giiniimiizde ne yazik ki Islim diinyasinin aydim da Din’e bu iki agidan
yaklagmakta, hatta Miisliiman aydinlar da bu yaklagimlarin etkisinde kal-
maktadirlar. Ne var ki, bu iki yaklagimin her ikisi de Allah’in bizzat verdi-
gi isimle el-Tslam’1, tarih boyu biitiin peygamberlerce, en son evrensel ve
artik Kiyamet’e kadar her zaman, mekan ve kisi i¢in gegerli olacak gekilde
Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan
teblig edilmis olan TlAhi Din’i anlamaya yeterli olmamanin da 6tesinde,
biitiiniiyle yanls anlamaya ve yanhs degerlendirmeye sebeptir. Ama bu
yanliy anlama devam etmekte, Islim bir yandan bu anlayigin kurbani
olurken, diger yandan pek ¢ok yonleriyle Kur’an ve Hadis-Siinnet, bilme,
inanma, bilgi-iman ve Din-(b)ilim miinasebeti, her zaman diliminde ve
ozellikle giiniimiizde, modern diinyada Islam, Din ve tarihsellik-tarihsel-
cilik, teror, hoggorii ve diyalog, Islim ve tarih, Islim ve insan gibi onunla
ilgili olarak giindeme getirilen ve tartigilan pek gok mesele de agikliga
kavugmamakta, agikhiga kavusmadigr gibi bu konularda yanls sonuglar
tiretilmektedir.

Bunlardan ayri olarak, Islam iginde tarihte ortaya ¢ikmis ve onun
bugiin de yanlig anlagilmasina sebep Haricilik gibi bazi siyasi akimlar ve
ozellikle glinlimiizde Batr’da Din adina meydan alan bazi “mistik” kiiltler,
tarikatlar da hem Din’in yanlhg anlagilmasina hem de Din adina biiyiik
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DiN ETRAFINDA

vanliglara sebep olmaktadirlar. Ayrica, bilhassa Batr’da ortaya ¢ikan soz
konusu kiiltler ve tarikatlar, akimlar, IslAm ile hi¢ alakali olmadiklar1 halde
Islim da onlarin kavramlart ve yoneligleriyle etiketlenip takdim edilebil-
mektedir. S6zgelimi, fundamentalizm veya koktendicilik, bu akim ve kav-
ramlardan sadece biridir.

Bunlar gibi konularda su ana kadar degisik vesilelerle kaleme alinmig
ve biiyiik ¢ogunlugu farkli yayin organlarinda yayinlanmig bulunan gahs-
malarimiz, iki kitap halinde bir araya getirilmig bulunuyor. Bunlardan
ilki ve Din Etrafinda adini tagiyan elinizdeki galigma, bazilari itibariyle
alt boliimleri de olan sekiz ana boliimden miitegekkil olup, Din’in baglica
yanls anlagilma noktalarini ve bunun sebeplerini, modern Bat1 diisiince-
sinde ve Kur’an-1 Kerim’e gore Din kavramini, degisik agilardan ve mana
derinligiyle Kur’an-1 Kerim’i, Siinnet’in Islim’daki ve ozellikle tesrideki
yerini, 6nemini, peygamberligi, peygamberlerin masumiyetini ve Peygam-
berimiz’in peygamberler arasindaki konumunu, ardindan Siilik ve Hari-
cilik gibi Islam tarihinde olugmus iki siyasi mezheple birlikte hoggorii ve
diyalog konusunu, daha sonra da IslAm, teror, ozellikle Batrda pitrak gibi
biten modern kiiltleri ve diinyay1 Kiyamet savagina siiriikleyen akimlari ele
almaktadir. Ingallah bu ¢aligmayr takip edecek olan diger kitapta, kargilag-
tirmali olarak modern Bat1 anlayiginda ve Islim’da (b)ilim, insan ve tarih
konulari ele aliacaktir..

Caligma biz kullardan, Tevfik Allah’tandr.

12
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YANLIS ANLASILAN DIN
X

DINE MATERYALIST BILIMSEL YAKLASIMLAR

Bugiin diinya iizerinde en ¢ok yanls anlagilan bir gey varsa, o da Din,
daha hususi manida Islam’dir. Bu yanlis anlamanun siiriip gitmesi ise, en
gok hayiflanilacak mevzulardan olsa gerektir.

Islam’in yanhs anlagilmasmnin birinci sebebi, bizzat Din’in yanli
anlagilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yanlig anlayiga bilhassa aydinlar
nezdinde yol agan birinci sebep, Din’in materyalist felsefi, sosyolojik ve
antropolojik aragtirmalara konu edinilmesi, ikinci sebep ise, Din deyince
sadece Hiristiyanligin anlagilmasi, akla gelmesi veya Oyle takdim edilmesi-
dir. Yani genel manida Din, hususi manida Islam, son asirlar materyalist
Bati diigiincesinin kurbani durumundadir.

Din’t kendi mezbahinda kurban eden materyalist yaklagim, iki yanhs
temelden hareket etmektedir. Bunlardan biri, varlig: biitiiniiyle goriindii-
giinden, maddeden, insan1 bedeninden ve bedenin trettigi diisiince ve
duygulardan ibaret kabul edip, her konuya bu a¢idan yaklagilmasidir. Maa-
leset bilimsellik zirhinda takdim edilen bu anlayisa gore Din dahil insani
ve insan hayatini ilgilendiren her sey, bizzat insanin kendi {irtiniidiir. Tkinci
olarak, bilimsel olmayan, bilim tarafindan ispat edilemeyen herhangi bir
seyin hakikatini kabul etmek gerekmez. Boyle seylere belki inanilabilir ve
dolayistyla Din, bilimsel olmayan, bilimsel olmadig i¢in de gergek olmasi

diisiiniilemeyecek ve sadece inanca konu bir meseledir.

Bu yanlig anlayistir ki, Batr’da bilme ile inanmay birbirinden ayir-
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mugtir. Bilgiyi sadece laboratuarda elde edilen ve deneyle ispatlanabilen
bir olgu, bir netice olarak goren ‘bilimsel’ anlayis, kendi diginda herhangi
bir gergek kabul etmemekle, kendi sahasi diginda kalan her geyi bastan
mahkiim etmekle, insanin 6grenme, inceleme, duyma, hissetme sahasi
kadar, bizatihi ilmin, bilginin, daha da 6nemlisi, varligin sahasini alabildi-
gine daraltmig, bunun da 6tesinde, hayat1 ve insani biitiiniiyle kendi dar
geperleri igine alarak, kendi ¢aligma sahasini da sinirlamis, fakat bu sahay1
gercegin yegane sahast olarak sunma kurnazligina gitmistir. Ona gore,
artik egya ve kainat fizik, kimya ve astronominin, insan ise biyoloji ve psi-
kolojinin konusudur. Bu bilimlerin ve kullandiklar: aletlerin kabul ettigin-
den 6tesi yok, gergek kabul ettiginden 6tesi hayal ve illiizyondur. Insanin
biitlin diigiince, inang, hayal, riiya ve duygulari, sadece biyolojik yapisinin
iriinii olarak, onun davraniglarini esas alan ve onun bu yanini davranis-
larindan ibaret goren materyalist psikolojinin sahasina girmektedir. Tabil
olarak Din de, biyolojik bir kiitle olan insanin {iriinii oldugundan, sadece
psikolojinin ve sosyolojinin konusu olabilir.

Din’e birinci darbeyi vuran bu bilimsel anlayig olmus ve bilim ile
Din’in, bilimsel olma ile dini olmann, inang ile bilginin arast bu gekil-
de kapanmayacak sekilde agilmigtir. Iste bugiin bilhassa aydin gevrelerde
Din’e olsa da olmasa da olur bir inanglar, dogmalar manzumesi olarak
bakilmasinin altinda yatan sebep budur. Bu anlayis tashihten ge¢medikge,
Din’in de, Islim’in da dogru anlagiimas: miimkiin degildir.

Bilimin soziinii ettigimiz bu tavri, bizzat bilimsellige kargidir. Ciinkt
bilimin temelinde stiphe yatar; dolayisiyla 6nce bilim, kendi kalkig nok-
talarinin ve yontemlerinin dogrulugundan siiphe etmelidir. Tkinci olarak,
iki asir 6nce her geyi ¢ozecegini ve varlikta mechul birakmayacagini iddia
eden bilim 6nceki ylizyilda yedi bilinmezden bahsederken, bugiin, hayat,
suur, irade gibi varlik ve insan i¢in en asil ve merkezi olan, bilim i¢in de
olmasi gereken unsurlar basta olmak {izere on bilinmezden bahsetmekte
ve ne tuhaftir ki, agnostisizmi de (bilinmezcilik) 4deta bilimsel bir akim-
mug gibi takdimle igin iginden ¢ikmaya, yani cehaletini itirafla kendini kur-
tarmaya ¢aligmaktadir. Bir geyin bilinemezligini kabul etmek ¢are olmadig1
gibi, onu bir akim haline getirmek de aczin ve cehaletin itirafidir. Dola-
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yistyla bilime diisen, once ya temel hatalarini kabul edip her seye yeniden
baglamak veya kendi sinirlar1 diginda pek ¢ok gergegin ve dogru bilginin,
kendi yontemleri diginda da hakikate ulagmanin daha pek ¢ok yontemleri-
nin varligini kabul etmek olmalidir.

CAGDAS TEORILER MEZBAHINDA ISLAM

Genel olarak Din’in, hususi planda Islim’in gagdas ve yanhs anlayis-
lara kurban edilmesinin en 6nemli sebeplerinden birinin, bilimin temel
kabul edilip, bagka her ger¢egin, her vakianin bilim merceginden gegiril-
mesi oldugu yukarida ifade edildi.

Evet, ROnesans sonrasi olugan ve diinyevi hakimiyet adina aristokrasiye
ve onunla igbirligi halindeki Kilise’ye karg1 savag agan burjuvazi, arzu ettigi
hakimiyeti saglama, istedigi gibi yagama ve bunun igin de her seye hitkmet-
me gayesiyle 6nce Kilise’yi dort duvari arasina gekme, sonra da, temsil etme
davasinda bulundugu Hiristiyanligt asil temellerinden mahrum birakma
miicadelesine giristi. Orta gaglar boyunca Hiristiyanligin tabiati, akli ve ilmi
aragtirmay1 adeta mahk(im etmig olmasinin yanisira, Kitab-1 Mukaddes’te
tizerinden asirlar ge¢mis ve bu siire zarfinda farkli terciimelere ugramus,
farkli anlayiglara konu olmug bulunmasi sebebiyle, en azindan zahiri manasi
agisindan bilimin yeni buluslariyla ¢atisan ifadelerin varhigi, burjuvazinin
isini kolaylagtiran Gnemli bir faktor oldu. Tste bu noktada bilim, Din’i kutsal
bir kaynaktan geldigine inamlan ve dogrulugu konusunda aragtirma gerek-
meyen dogmalar mecmuasi olarak takdim edip, inanma ile bilmenin, bilgi
ile imamn arasini kapanmayacak gekilde agti ve neticede Din, sadece inanca
konu, dogrularla yanhslarin, gergeklerle hurafelerin bir arada bulundugu,
olsa da olmasa da olur bir dogmalar biitiinii olarak kabul edildi.

Bilim, Din’i bu gekilde asliyetinden ¢ikarip asil kaynagindan kopardik-
tan sonra, kendine inceleme sahasi olarak aldig1 madde dleminin Gtesinin
var olabilecegini en azindan teori planinda kabul etmesi gerekirken, bunu
da inkirla, yani bizzat kendi prensiplerine aykiri iflah olmaz bir dogma-
tizm ve pegin fikirlilikle, biitiin varlig1 ve manevi her seyi maddeyle sinir-
landirarak, Din’1 inceleme sahasina aldi. Antropolog Frazer, Din’e kaynak
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veya temel olarak biiyiiyii; Tylor, ruhlara tapinmay1 (animizm); de Bros-
ses, fetigizmi segti. Freud’a gore Din’in temeli, “cocuklukta bastirilan behi-
mi duygularin sonraki yaslarda ortaya ¢ikan bir yansimasr” iken, William
James, Din’i sithhatli zihinle hasta ruhun {iriini olarak gordii. Carl Jung
ise onu, “efsanelere, sembollere, kolektif alt-suurun manevi hazineleri’ne
havale etti. Din’e kaynak bulma ¢abasindaki bu ‘bilim havarileri’ne sosyo-
loglar da katild1 ve Durkheim, Din’in temellerini toplumda ve toplumun
ozlemlerinde ararken, Marx ve onciileri ise, ona “kalbsiz bir diinyanin
kalbi ve halkin afyonu” olarak bakti.

Biz, farkli zamanlarda farkli yerlerde gelmis bulunan biitiin peygam-
berler tarih boyu ayni temel, degismez gergekleri sdylerken, Max Weber’in
ifadesiyle, “yerden biti bitiveren bunca yalanc peygamber”den hangisine
inanacagimizin sagkinligini yagayaduralim, asirlarca hemen biitiin toplum-
larda Allah’a, ahirete, meleklere, kutsal kitaplara ve peygamberlere karg
duyulan imani, bu imanin yol agtig1 ibadet ve yerlestirdigi evrensel ahlaki
diisturlari, Din’in kurdugu onca muhtesem medeniyeti, yetistirdigi yildiz,
hatta giineg-misal insanlari, meydana getirdigi kudsi topluluklar1 birden
gormezlikten gelemeyecegini goren bilim, onu bu defa da tarihe hapsetme
hokkabazligina giristi. Bu noktada elindeki en biiyiik silah, ilerleme, siirek-
li terakki efsanesiydi. Bu efsanenin en biiyiik silah1 da Darwinizm, yani,
nerdeyse bir buguk asra varan 6mriine ve bir buguk asirlik ¢abalara ragmen
dogrulugunu ispatlayici tek bir delil elde edilememis bulunan evrim teorisi
oldu. Ondokuzuncu asirda biitiin bilimlerin, evet, felsefeden sosyolojiye,
oradan tarihe ve psikolojiye sosyal bilimler de dahil olmak tizere biitiin
bilimlerin ilerleme ve evrim efsaneleri iizerine oturmasi ve tarihselciligin
tarihte genel-geger bir teori olarak goriilmesi ve bu efsanelerin, bilhassa
evrimciligin bugiin hald biiyiik bir titizlikle korunmaya galisiimasinin en
onemli sebebi, bunlarla desteklenen diinya goriigii ve siyasi hakimiyet
kavgasindan bagka bir sey degildir. Bunun gibi, tarihselciligin, ‘hermonitik
okuma’ ad1 altinda, ‘yabanci dil’den olma ambalajiyla Islim’a ve Kur’an’a
tatbik edilmege cahgiimasinin yegine sebebi de, Islim’t sadece tarihi bir
trtin olarak gosterme kaygisindan bagka bir gey degildir.

Bunca ¢agdas ipten oriilen o6riimcek agina gergegin 1g1gm1 tutmak
gerekiyor.

18



Yanlis Anlasilan Din

TARAFSIZLIK VEYA OBJEKTIFLIK TUZAGI

Bir profesor, Islim hatti Allah karsisinda agnostik oldugunu, kendisi-
nin insanlarin esitligine ve buna dayali bir demokrasiye taraf olup, Islim’in
ise inanan-inanmayan ayirimi yaparak, insanlari bu ayirim ¢ergevesinde
tasnif ve tercihe tabi tuttugunu soyliiyor.

Avrupa ronesansindan bu yana biitiin insanlik olarak, insan merkezli
bir inang, anlayig ve diinya goriigiiniin kurbanlariyiz. Once kendilerini,
sonra bizi, yani herkesi bu mezbahada kurban eden hemcinslerimiz, bili-
mi ve onun goz kamagtirici iiriinii teknolojiyi dokunulmazlik zirhr olarak
giyinip silah olarak da ellerine alinca, adeta karst durulmaz, durulmamasi
gerekir bir konuma biiriindiiler. Oysa kendisine adeta la-yiis’el (sorgula-
namaz) bir tanrilik, her seyin sagmaz Olgiisii ve mihenk tagi olma makami
bahgettikleri bilim gibi bu anlayig da, insani bir {iriin olmakla, bu iiriiniin
patent sahipleri, kendi 6z nefislerini kendilerinin ve bagkalarinin tizerinde
bir tanr1 konumuna oturttuklarini, yani begerin bir defa daha “putunu
kendi yapip ona kendi taptigini” fark etmediler veya putlarinin zebunu
olarak kalmay1 tutkular1 ve menfaatleri geregi tercih ettiler.

Diinyaya gelip gelmeyecegi, 6liimii, anne-baba, dogum yeri ve tarihi,
wrki, rengi, dili, fiziki yapusi, istidatlari, hattd karakteri gibi, varliginin biitiin
asli unsurlar tizerinde higbir sekilde s6z sahibi olmayan, viicudu bile kendi
iradesi diginda ¢aligan, tabii ve sosyal ¢evresi ile belli miinasebetlere mec-
bur olan, kisaca varliginin % 99u bagkasina ait bulunan insan, her seyden
once, kendine ve bagkalarina yol ¢izme, bu yetmiyormus gibi, Allaht inkar
etme veya O’nun varligi kargisinda agnostik olma hakkini nereden aldiginin
cevabini vermek zorundadir. Inkér, hattd agnostisizm bir hiikiimdiir; Alla-
h’in insanlar igin segip razi1 oldugu Din olarak Islim hakkinda kanaat ortaya
koymak da bir hiikiimdiir. Hiikiim, kati delil ister. Dolayistyla, Allah karg-
sinda inkarci veya agnostik olan ve Islim’in su veya bu yanini tenkide tabi
tutan insan, Allah’a inanmanin —hasa— neden yanls, O’na asirlardir ina-
nanlarin neden yanhsta ve kendi goriisiiniin neden dogru oldugunu ispat-
lamali ve Allah1 gosteren sayisiz delili neye dayanarak tekzip edebildigini
ortaya koymalidir. Bu noktada, giiya objektif veya tarafsiz olma, seytanin
miithis bir hilesinden bagka bir sey degildir. Clinkii ortada agik ve asirlardir
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insanlarin ¢ok biiyiik bir ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmis, dogrulugu
da insanlarin hayatinda fiilen ispatlanmig bir gergek vardir. Bu gergek kar-
sisinda objektif olunamayacagi gibi, bir hiikiim olan inkarda ispat, inkar
edene diiser. En kiigiik bir meselede bile insanlar sayisinca goriig ortaya
gikabiliyorken, kimsenin her meselede kendi aklin1 hakem kabul etme hakki
ve yetkisi de olamaz. Bu sebeple, akli hakem kabul etme manasinda felsefi
rasyonalizmin hi¢bir gegerli dayanag: yoktur.

Ikinci olarak, IslAm’1 insanlar arasinda ayirim yapiyor diye tenkide tabi
tutmak, ayirimeiligin ta kendisidir. Ciinkii burada da bir tercih ortaya kon-
makta ve insanlar arasinda ayirim yapmama iddiastyla bazilart ayirim yapi-
yor diye reddedilmektedir. Teoride farkli tercihler iizerine oturan demok-
rasi, ayirimciligt megrulagtirmakta degil midir? O halde, insanlar hakkinda,
herkesi i¢ine alan ve herkes tarafindan kabul edilen temel evrensel, zaman
ve mekan tistii degerlere dayali bir degerlendirmenin mi, yoksa teorik, ama
pratikte higbir gegerliligi olmayip, daha korkung ayirimlara sebep olan bir
anlayigin mu tercihe sayan oldugu iizerinde durulmahdir. Ayrica, Islim bazi
yanlartyla degerlendirilirken, onun insan ve diinyay: ele alig1, ongordiigii
insan ve cemiyet profili, itikat, ibadet ve ahlik esaslari, oturdugu degerler
biitiinii gozard: edilemez. Ciinkii bir biitiiniin ayrilmaz parcalari, ancak o
biitiin i¢inde ger¢ek manasini bulur. Kaldr ki Din, aklin ve mantigin konu-
su bir ilim olmaktan Ote tecriibe, tatma ve yagamaya dayali bir hayattir.

SOSYOLOJIK VE SIYASI BILIMSELLIK VE
OBJEKTIFLIK

Aydmlanma hareketi, biraz da Din olarak kargisinda Hiristiyanlig bul-
dugu ve onun ilim ve iman anlayisini ‘Din’de ilim ve iman olarak ve dolayi-
styla imanla ilmi gelisir gordiigii i¢in, imanin yerine akli ve “bilimsel” diisiin-
ceyi 6n plana ¢ikardi. Bunun da temelinde siiphesiz Dekart siipheciligi
yatiyordu. Sartlanmishga bir care olarak stipheciligin ger¢ege ulagma adina
miisbet bir yan1 bulunsa da, gergege varmada zihnin, kendine ait 6n kabul-
leri ve dogrular1 olmadan bir neticeye varmasinin hem teoride hem pratikte
miimkiin olup olmayacagy, insanin herhangi bir bir 6n kabulden uzak bulu-
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nup bulunamayacagi ve bu agidan ne kadar objektif davranabilecegi tartis-
maya son dereceye agiktir. Birakin bu spekiilatif konuyu, dogruyu bulmada
deneye Oncelik veren bilimin goriiniir alem hakkinda bile deneyle mutlak
dogruya ulagmasinin miimkiin bulunmadigy, en azindan kainatin yapisimin
ve igleyiginin buna imkin tammadigy, belki ancak izafi ve gegici dogrulara
ulagabilecegi, bilim felsefesinde tizerinde ¢ok durulmusg bir husustur.

Iste, modern diisiincenin en biiyiik vartalarindan biri, dini 6n kabul-
lerden kurtulmaya galigirken bilimsellik, objektiflik gibi kaliplarla daha
kat1 6n kabuller igine diigmek olmustur. Mesela, toplumu ve toplumdaki
hadiseleri inceleyen bir sosyologu gevreleyen kesin dogmalar vardir; yani
belli sosyologlara gore farklilik arz etse de, diger bilimler gibi sosyolojinin
de kendine has kurallar1 s6z konusudur ve her sosyolog, bu kurallar ¢erge-
vesinde diigiiniir. Sosyolojinin nazarinda fert bile bir toplum gibi ele alinr
ve kendi bagina ayri bir dlem olan her ferdin davranislar: sosyolojik temel-
de degerlendirilir. Siyasi bilimciler ise, ferdin her diigiince ve davraniginda
mutlaka siyasi gayeler, motifler ararlar. Psikoloji, meseleye tamamen kendi
ozel gergevesinde yaklasir. Neticede ortaya, kendi teorileri de geligkilerle
dolu Weber’in giizel bir degerlendirmesiyle, “hangisine inanacagimizi
sagirdigimiz ve birbirini nakzeden bir siirii (bilim) peygamberi” (!) ¢ikar.

Meseleyi miigahhaslagtiracak olursak, Din’in ferdi olusturmada ¢ok
onemli, hatta birinci derecede tesiri vardir. Din fitne, fesat olarak gordii-
gii anargi, teror ve kargagsanin kargisindadir ve bunlari en biiyiik giinahlar
i¢inde degerlendirir. Bu bakimdan bir Miisliiman, tamamen dini hislerle
ve gayelerle insanlar1 fitne, fesat, anargi ve teror giinahina girmemeye
cagirir, ama sosyologlar bunu devletgilik ve Din’i devlet lehine kullanma
olarak degerlendirir.

Toplum, kiginin dinini korumasinda ve yagamasinda gok 6nemli bir
zemin olma fonksiyonu goriir. Giinahlardan uzak bir toplum zemininde
Din ferdi planda da ¢ok daha iyi yaganir. Bunun gibi, Din ile fert ve top-
lum arasindaki bu miinasebet, Din ile fert ve devlet arasinda da vardir. Bir
Miisliiman bu konunun iizerinde dini bir hassasiyetle durur, ama sosyolog
ve siyaset bilimcisi bundan onun toplumu ve devleti Din’e gore organize
etme gayesi tagidig1 neticesine gider.
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Cemaatin Din’de, Din’i yagamada, korumada, fertleri Din iginde tut-
mada ¢ok 6nemli bir fonksiyonu vardir ve 6zellikle namaz gibi ibadetlerin
cemaatle yerine getirilmesi, bazi dlimlere gore farz derecesinde 6nemlidir.
Bir Miisliiman, bu bakimdan ve gengleri sokagin agindiricihgindan koru-
mak i¢in, meseld bazi 6grenciler 5-6 kisi bir arada bir evde kalsin tavsi-
yesinde bulunur. Sosyolog ve siyasal bilimci, bunu bir hedef adina hiicre
evleri ve ¢ekirdek kadrolar olugturma olarak yorumlar.

Irsadda miigahhas Ornekler ortaya koymak ¢ok &nemlidir. Insanlar
hangi fazilet ve giizel ahlika gagriliyorsa, o sahada en 6nde olan sahuslar
miisahhas 6rnekler olarak nazara verilir. Fakat sosyolog ve siyasal bilim-
ci, bu kisilere de sosyolojik ve siyasi agidan baktigindan, bu konudaki en
masum tavsiyeyi de yine aym agidan degerlendirir. Hele bir de bu kisiler
tarihten segilmigse ve bu tarih Din’in en iyi yasandig1 bir 6rnek bir zaman
dilimi olarak sunuluyorsa, bu defa boyle bir tavsiye tarihe donme gagrisin-
da bulunma olarak degerlendirilir.

Misaller ¢ogaltilabilir. Her sosyolog ve siyasal bilimci boyle davran-
maz dense de, sosyolojinin ve siyasal bilimciligin tabiat1 ve sosyologun da,
siyasal bilimcinin de bu gevrelerce kabul edilme adina duydugu ihtiyag,
onu en azindan belli 6lgiilerde boyle davranmaya mecbur eder. Bu bakim-
dan, ‘tabii’ veya ‘pozitif’ bilimler dahil biitiin modern bilimler, en az Bati
orta ¢aglarindaki dini dogmatizm 6lgiistinde dogmatiktir ve kendi subjek-
tif kaliplar1 i¢inde mahpustur.

DIN, SUBJEKTIF BIR MESELE DEGILDIR

Din, iman ve hangi dinin gergek oldugu, subjektif bir mesele ve tercih
degildir. Tersi iddia, her seyden 6nce kendi sahsi goriig, anlayis, diigiince
ve akli hiikiimlerini ger¢ek yerine koyma gibi bir subjektiflik ve dolayisiyla
biiyiik bir tenakuz olmaktan bagka bir mana ifade etmez. Boyle bir iddia,
ayrica, beg duyunun algilarinin diginda objektif bir ger¢ek gormeme gibi
bir yanhga da dayanmaktadir. Pozitivist ve sensualist bir anlayiga da otu-
ran bu subjektif iddiay1 bir felsefe halinde takdim edenler, esasen Din’e ve
imana agilamayanlardir da. Eger bu agilmay: objektif bir yol olarak Din’in
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kendi kaynaklarina dayanarak gergeklestirebilselerdi, Din’in bes duyunun
algilariyla, hatta pozitivist ve empirik yollarla varilan neticelerden daha
dogru ve objektif oldugunu gorecek ve tecriibe edeceklerdi.

Din’in ve imanin kendine has duyular1 vardir. Beg duyunun da bu
konuda bir yeri elbette olmasina kargihik Din ve iman, bunlar ¢ok agan
dahili duyularla da beslenir. Kur’an, bu iki tiir duyularin alanlarini “afak”
ve “enfiis” kelimeleriyle ifade eder. Yani Din, iman ve dini tecriibe, sadece
beg duyularin cevelan sahasi olan goriiniir dleme degil, ayn1 zamanda dahi-
Ii duyularin cevelan sahasi olan insanin i¢ diinyasina da dayanir. Bunlarin
hangisiyle varilan sonuglarin daha objektif oldugunun tesbiti, iki sahaya da
agilmakla miimkiin olabilir. Meseld, panteizm ve monizmle bilerek veya
bilmeyerek kargilastirilan Islami Vahdet-i Viicud telakkisini bir gergek ola-
rak tecriibe eden Muhyiddin ibn Arabi gibi veliler, 4fak denilen dig diinya-
y1 agarak enflis yoluyla bagka 4lemlere girmisler ve buradaki miisahedele-
rini ifade etmislerdir. Bu ifadelerin ne manaya geldigini ve dini tecriibede
subjektiflige agik goriilebilecek bu miigahedelerin keyfiyetini, ancak onu
gergeklestirenler bilebilir. Onlarin bu miisahedeleri ve yazip soyledikleriy-
le fizik diinyanin gergekleri arasindaki objektiflik-subjektiflik miinasebeti,
ikisi de fizik diinyay1 inceleyen Newton fizigiyle Kuantum fizigi arasindaki
objektiflik-subjektiflik miinasebetinden daha agik ve daha berraktir.

Mutlak dini gergekler, fiziki ger¢eklerden daha kesin ve daha nettir.
Onlarda, bugiin fizik biliminin fiziki diinya ile ilgili olarak neredeyse tek
gercek kabul ettigi izafilik de yoktur. Kismi izafilik, ancak onlarin idrak
derecesinde yatar. Bu da, ayni giinesin ig1igimin farkl aynalarda farkh yan-
simast gibidir. Bu farkli tecriibelere ragmen, tecriibe sahiplerinin hepsi
ayni 151810 ve giinegin varhgini ifade eder. Tarih boyu 124.000 peygam-
berin ayni gergekleri ayni kesinlikle ifade ve teblig etmesi, bunlar1 takip
eden milyonlarca alim, asfiya ve evliydmin ayni gergekleri miigahede ve
tecriibeyle kabul etmesi ve bu gergekler adina onlarin ve onlari takip eden
milyarlarca insanin, diinya hayatlarini feda ederek miicadele etmesi, her-
halde bir subjektifligi degil, en kesin bir objektifligi ortaya koymaktadir.
Kaldr ki, tarihte Din’in meydana getirdigi biiytik kiiltiir ve medeniyetlerin,
drettigi muazzam ilim dallarinin subjektif diigiincelerin tiriinii oldugunu
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iddia etmekten daha subjektif bir diigiince olamaz. Ortada olabildigince
objektif bir tarih, medeniyet ve hadiseler varken, kalkip dini tecriibenin,
peygamberligin ve Kitabin subjektifligini ileri stirmek, akla ziyan bir iddi-
adan bagka bir sey degildir. Acaba, tarihte Din’den ve dini gergeklerden
bagka hangi objektif gergek, ¢ok farkli mizag, 1rk, zaman ve mekéna ait
insanlar1 bir araya getirebilmistir? Bu insanlarin hepsi subjektif bir kabu-
liin, bir yanilmanin pesinden mi gitmistir ve gitmektedir? Buna kargilik,
onlara kars1 ¢ikanlarin hep farkl geyler s6ylemesi ve felsefenin adeta bagka-
larin1 yanlhglama meslegi olmasi da, tersinden Din’in objektifligini gosterir.
Subjektiflik, inkardadir. Buna ragmen insan, kendi subjektif diisiincesi ve
cksik bilgisiyle vardigr sonuglart mutlak dogruymus gibi 6lgii kabul eder
ve yargilar. Objektif dogruya varmanin yolu, 6nce o gahsi dogrularin sub-
jektif oldugunu kabul etmekten geger.

Dinlerin hangisinin gergek oldugu da subjektif bir tercih meselesi degil-
dir. Her peygamber, meydan okumug ve onlara karst ¢ikanlar hep nefsani
mazeretler ve temelsiz su¢lamalar diginda higbir gerekge ortaya koyamamus-
lardir. Peygamberlerin hayati, sifatlari, mucizeleri, vahyin ve teblig ettikleri
esaslarin kesin dogrular oldugu konusunda herkesi ikna etmigtir. Ama ikna
ve iman farkli seydir. Dini tecriibesi ve bu sahada ciddi ¢aligmasi olmayan,
Din hakkinda konugmamalidir. Tnsanlarin farkh dinlere gergek din diyerek
tabi olmalari, Din hakikatinn subjektifligini gostermez. Hz. Isa’ya karsi
¢tkan Yahudiler, gittikleri yolun yanhs oldugu konusunda O’nun siddetli
tenkitlerine ancak nefsani sebeplerle kars: ¢iktilar ve kurtulusu O’nu Roma
valisine gikayette buldular. Ayni sekilde Peygamber Efendimiz’e kars: ¢ikan
Yahudi ve Hiristiyanlar da, O’nun ortaya koydugu kesin deliller kargisin-
da ancak sustular ve karg1 koymay: kiligta buldular. Biitiin bunlar, ortada
objektif bir ger¢egin oldugunu gostermez de neyi gosterir?

ISLAM VE DOGMATIZM

Bir Miisliiman olarak insani en ¢ok hususlardan biri de, ne yazik ki
bazi Miisliiman kalemlerin bile Islim’1, onun inang esaslarini dogmatizm
olarak gormesidir. Dinimizi gerektigi gibi bilmedigimiz gibi, ona hala
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bagka pencerelerden bakiyor ve maalesef bu pencereleri de yeterince
tanimiyoruz.

Dogma, bir kisi veya kurum tarafindan konulan ve o kisi veya kurumun
sahip bulundugu mevki, makam ve statii sebebiyle mutlak dogruluguna ina-
nilan kaide demektir. Dogma sorgulanmaz, aklin, ilmin ve mantigin tera-
zisinde tartilmaz. Dogrulugu ve dogrulugunu kabul, tamamen subjektiftir.
Bu agidan, mesela Papalik kurumundan kaide niteliginde sadir olan her s6z
dogmadir. Mevcut Inciller dahil Kitab-1 Mukaddes’te teslis bagta olmak
izere Hiristiyanligin ana inang esaslarini dogrulayacak, destekleyecek agik
bir ifade bulunmadigy i¢in zamanla Kitap yerine Kilise’nin ne dedigi 6nemli
hale gelmis, Oyle ki, “Kitab-1 Mukaddes’i anlatmak, yaymak siipheye yol
agar. Kitab-1 Mukaddes’e yakin duran, Katolik inancini ve Katolik Kilisesi’
ni yikar.” anlayigt gelismistir. Bu sebeple, diger Papalarin, hatta bizzat ken-
disinin daha 6nceden vazettigi esaslarla geligse bile, herhangi bir Papa’nin
herhangi bir zamanda soyledigi bir s6z mutlak dogru kabul edilir. Mesela,
onceki Papa, 2000 yilhik Hiristiyan inancinin tersine olarak, Hz. Isa’y1 (aley-
hisselam) Yahudilerin oldiirmedigini sOylemistir ve artik bu, bir bagka Papa
baska beyanda bulununcaya kadar dogrudur, yani bir dogmadir.

Islim’da ise ne bir dogma vardir ne de Islim’in dogmatik bir yanu.
Evet, Cenab-1 Allah ve Peygamber Efendimiz’den sadir olan her gey dog-
rudur. Ama bir insan degil, bizzat Cenab-1 Allah bile, O’nun her buyru-
gunun dogrulugunu kabul etmek insanlarin tizerine bor¢ oldugu halde,
insan1 Kendisi buyurdu diye o dogruyu kabule zorlamaz. Ikinci olarak,
Allah, her buyrugunu her tiirden delilleriyle insan aklina takdim eder; bu
deliller karsisinda akil, O’nun her buyrugunun dogrulugunu tasdik etmek-
ten kendini alamaz; zaten akil, Allah’in buyruklarini kabulden bagka yol
bulamadig i¢in insan, iman veya inkirindan sorumludur. Tebligin nihai
gayesi, akli iknadir. S6z konusu delillerin en sonuncusu olarak peygam-
berlerin gosterdikleri mucizelerin fonksiyonu budur. Kur’dn, en biiyiik
mucize olarak, biitiin insanhiga sekiz mertebede meydan okumaktadir ve
bu meydan okumaya cevap verilememistir. Islim’in dogrulugunu kabul,
bu bakimdan objektiftir, aklidir, mantikidir, iradidir ve Kur’an, vahiy ile
ilmi ¢ok zaman es anlamli olarak kullanir.
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ISLAM ADINA SPEKULASYON URETMEK

Islam diinyasinin 6zellikle ‘aydin’lari, en az bir asirdir Islim’t tarti-
styor. Ne var ki, biitiin bu tartismalarda One siirtilen diistinceler, hi¢bir
zaman birer spekiilasyon olmaktan oteye gitmiyor. Gitmiyor, ¢iinkii:

IslAm, bir felsefe, salt bir i¢timai-iktisadi-siyasi sistem degil, bir dindir.
Din’de akil kadar, hatta ondan da 6te ruh ve dolayisiyla ruhun merkezi ola-
rak kalb, ayrica vicdan ve hislerle birlikte pratik hayat da 6nemlidir. Din,
kalbin inanip baglandigi, dimagin manalandirdigy, vicdanin duydugu, his-
lerin zevkettigi, diger viicut organlarimin da pratige tagpdigi bir olgudur.
Felsefede ise sadece dimag faaliyette olup, kalb, ruh, vicdan, his ve pratik
hayatin onda 6nemli sayilabilecek bir fonksiyonu yoktur. I¢timai-iktisadi-
siyasi sistemler ise, daha gok temel inang ve fikir degerlerinin digta yansi-
yan geklidir. Bu gergege ragmen, son asirda -reformisti, rasyonalisti, hatta
Islamcist da dahil olmak iizere-Din’i tartigan ‘aydinlar’in biiyiik ¢ogunlu-
gu, Din’i sadece bir zihin faaliyeti veya zihni faaliyetin bir objesi, bir felsefe
veya ddeta diinyevi bir sistem gibi algilamig ve 6yle ele almistur.

Ikinci olarak, Din statik kurallar biitiinii de degildir. O, hem fert hem
toplum hayatinda siirekli tekamiil gegiren ve kendisiyle birlikte ferdi de,
toplumu da tekdmiil basamaklarinda yiikselten bir vakiadir. Bir bilgiye
dayali olsun olmasin, vicdanda mekni bir imanla baglayan Din, saglam
bilgi, tefekkiir, ibadetler ve giinliik hayattaki muamelelerle acilir, gelisir,
kavranir ve yaganir. Yani o, hem bizatihi bir aksiyon, hem de siirekli aksi-
yona yon veren bir niyet, nazar, iman, tefekkiir, bilgi ve amel dantelasidir.

Evet Din, bir “oku” emir veya aksiyonuyla baglar. Bu emirle, sadece
Allah’in rizasim1 kazanmaya dayali olarak atilan ilk adim, kendisini takip
edecek diger adimlar adina yeni kurallara zemin hazirlar ve diigiinceye de
yon verir ve bu gekilde olugan salih (dogurgan) bir aksiyon-kural-diigiince
¢izgisinde Din tekamiil eder. Ancak bu ¢izgidedir ki Din, biitiin yonleri,
biitlin kaideleriyle gergek anlamini bulur. Bu anlam, akli da, kalbi de, vic-
dani da tatmin eder.

Son bir asirdir Din’i tartisan aydinlar, onu boglukta tartiymaktadir-
lar. Bu sebeple de, meseld su anda ne Islim’in problemi olmayan banka
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gibi, sigorta gibi, enflasyon-faiz miinasebetleri gibi konularda, ne Islim
ceza hukukunun birtakim kaideleri tizerinde, ne demokrasi, laiklik, hos-
gorii, diyalog gibi hususlarda ve aktiiel meselelerde zihinleri, kalbleri ve
vicdanlar1 tatmin edecek bir sonuca ulagabiliyorlar. Ulagamamalar1 bir
yana, siirekli fikir degistiriyor, tavizler veriyor, “dokiiliiyor”, degisiyor
ve “degisim” “yenilenme” ve “tekamiil”le karistirip alkighyor ve neticede
inandiriciliklarini yitirdikleri gibi, Islim’ kendi diigiincelerinin arkasindan
kosturduklari i¢in de Islim adina zihinlerde, kalblerde ve giinliik yasayista
sarsintilar, ¢okmeler meydana getiriyorlar.

Kur’dan-1 Kerim’de dini hayat, bir agacin ¢ekirdekten meyveye uzanan
hayatina benzetilir. Bu hayatin biitiin gelecek sathalarini ve biitiin bu saf-
halara agilimlarin ana dinamiklerini, ana kanunlarin1 kendinde barindiran
tohum veya ¢ekirdek, sagmaz bir denge i¢inde kendine ulagan besinlerle
organik ve tamamen ahenktar bir biiyiime i¢ine girer. Bu biiyiime siire-
cinde ona her yanhs muamele, gerekli suyu, havayr ve daha bagka gida-
lar1 gerektigince ayarlayamama ortaya 6nemli problemler ¢ikaracag: gibi,
neticede saglam bir dogum adina bir anomaliye de yol agabilir. Aynen
bunun gibi, Islim’in “L4 ilahe illallah”tan olusan ¢ekirdegi miisait kalblere
ckildikten sonra saglam bilgi, tefekkiir, ihlas temelinde ibadet ve biiyiime
stirecinin her doéneminde yerine getirilmesi gerekli amellerle (aksiyon)
hayat topraginda beslenir. Bu ¢ekirdek, fert ve toplum hayatinin her ala-
ninda meyvesini veren kutlu bir agag haline gelinceye kadar, bu stiregte yer
almayanin, ¢ekirdegin biiyiimesi ve siirecte rol alanlarin yaptiklariyla ilgili
degerlendirmeleri ¢ok defa birer spekiilasyon olmaktan 6te gitmez.

Evet, Miisliiman aydinlar da, kendilerince bir “sia” olugturup “elle-
rindekiyle sevinip gidenler” de, Islim adina konugan birtakim “filozof’ ve
‘sosyolog’lar da bir asirdir siirekli spekiilasyon tiretiyorlar.

ISLAM VE MUAMELELERIMIZ

Ad olarak Miisliiman olmak, ger¢ekten Miisliiman olmak manasina
gelmedigi gibi, kalben iman edip ibadetleri yerine getirmek de, bilhas-
sa hayatin Miislimanlagmasinda, bir bagka ifade ile, hayatimiz itibariyle
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Miisliiman olmamiz adina her zaman i¢in saglam ve giivenilir bir alamet
tegkil edemiyor.

Son asirda, biitiin diinyada Miisliimanlar, Islim adina gergekten
biiyiik fedakarhiklarda bulundular; 6nemli miicadeleler verdiler, Ahire-
te milyonlarca sehid gonderdiler. Fakat tabii oncelikle kendi nefsimizi
yargilamak bakimindan ifade edecek olursak, eger Miisliimanlar iginde
bulunduklari sartlardan hala memnun degillerse, bu demektir ki, IslAm’in
gergek sehidleri, yani yagayan gahitleri olamadik, onu giinliik hayatimizla
ortaya koyamadik.

Bir zaman, hayatin da Miisliimanlagmas: adina miicadele veren, hatta
bulundugum sehirde bu konuda 6nde giden iki “okumus” Miisliiman bir
araba alim-satiminda nizalagtilar. Onlara, “Aramzdaki anlagsmazligin Tsla-
m’a gore ¢oziiliip, sulh olmay1 ister misiniz?” diye sordugumda, ikisi de
“evet” diyememigti. Oysa Kur’an-1 Kerim, “Hayzr, haywr! Rabbine andolsun
ki, aralavinda bas gosteven anlasmazhiklardn seni hakem veya hakim kabul
edip, sonva da semin verdigin hiikme iglevinde highir sikinty ve itivaz duyma-
dan tam bir teslimiyetle baglanmadikea iman etmis olmazlar.” (Nisi Stresi/4:
65) buyurur. Bir siire 6nce de, sahiplerinin Islimi suur tagidiklar1 hiisn-ii
zannini tasidigim bir ticaret yerini, sirf bu sebeple tercih edip toptan bir
malzeme almak istedim. Ellerinde hazir olmadigini, getirtebileceklerini
soylediler. Paray1 pesin verdim ve malzemeyi eve birakmalarini rica ettim.
Kabul ettiler. Ertesi giin malzemenin geldigini 6grendim. Ama malzeme
eve birakilmadig gibi, telefonla aramama ve birakacaklarini sdylemelerine
ragmen yine getirmediler. Tekrar telefon ettigimde ise, yanliglikla malze-
menin perakende hale getirilip, bir kisminin satildigini séylediler. Ertesi
giin, bir tarafa gidecegim ve muhtemelen evde kimse bulunmayacags igin
paray1 getirmelerini istedim; olur dediler, onu da getirmediler. Nihayet
sabah gidip, paray: geri kendim aldim.

Bunlar, ¢cok 6nemli tecriibeler. Gergekten, muamelelerimizde ne kadar
miisliimanmiz? Ne kadar, “Aldatan bizden degildir.” tehdidinden ¢ekiniyo-
ruz? Ne kadar Allah’in bizi gordiigiiniin, s6z ve davramiglarimizin kayda
gegtiginin ve onlardan sorguya ¢ekilecegimizin, yani Allah’n varliginin
ve Ahiret’in suurundayiz? Bunlara iman, hayatimizi ne dlgiide yonlendi-
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riyor? Davraniglarimiza, pesin gordiigiimiiz diinya menfaatleri mi daha
¢ok yon veriyor, yoksa veresiye telikki ettigimiz Ahiret mi yon veriyor?
Soziimiize ne kadar bagli, yalandan ne 6lgiide uzak, emanetlere ne derece
riayetkariz? “Miinafigin alameti {igtiir: Konugtugunda yalan soyler; s6z
verdiginde durmaz; emanete ihanet eder.” hadis-1 gerifi, ne 6l¢tide hayati-
mizda, davraniglarimizda ve muamelelerimizde etkili? Mesaimizi ne Ol¢ii-
de degerlendiriyor, aldigimizi ne kadar heldl ettirebiliyor, miiessesemizde
adalete, hakkaniyete ne derece riayet edebiliyor, is¢imize hakkini ne kadar
verebiliyoruz? Sattigimiz malin ayibini soyleyebiliyor, onu ger¢ekten ne
kadarsa sadece o kadar tavsif edebiliyor muyuz? Bir hadis-i serifte, “Din,
muamelattir.” buyrulur. Acaba, bir taraftan “Seriat” davasi verenler, giin-
likk hayatlarinda, muamelelerinde, insanlarla aralarinda ¢ikan anlagmazlik-
larda ne olgiide Islami duyarlik tagiyorlar? Ferdi haklara, kamu haklarina,
kamu miiesseselerindeki veya 6zel miiesseselerdeki vazifelerimize ne olgi-
de riayetkariz? Yoksa “Nasil olsa hakkimiz yeniyor; ¢alistigimizin kargilig
verilmiyor? Adalet yok!” gibi bahanelerin arkasina saklanip, “Zarara zarar-
la mukabele edilmez. Bagkasinin yanlig yapmasi, yanls yapmaya mazeret

')3

olamaz!” gibi diisturlar1 gézardi mi1 ediyoruz?

Islam, dengi olmayan bir nimettir ve bu nimete hak kazanmak, en zor
bir istir. Dolayisiyla topyekiin Miisliimanliga talip olmak, her seyden 6nce
onun topyekiin yaganacag sartlar oluguncaya kadar onu yaganmasi miim-
kiin olan ve yaganmasi gereken yanlartyla yasamay1 gerektirir. Yoksa Allah
(celle celdlithy, Islam’a gore diizenlenmesi her zaman, he yerde ve pekala
miimkiin olan gahsi hayat, davranig ve muamelelerini ona gore diizenle-
meyen bir topluma Tslim’1 hayat olarak nasip buyurmaz. O, ¢ok pahali bir
nimettir; biitiin tercihlerin Allah’a ve Ahiret’e gore yapilmasini gerektirir.

ISLAM’A THANETIMIZ

Gazeteler, “Seriat’in kanl yiizii” gibi baghklar altinda Afganistan’daki
bir idam hadisesini yine Islim aleyhine istismar ediyorlar. Herhangi bir
hadiseyi kendi yerinde, kendi konumunda ve kendi sartlar1 iginde deger-
lendirme geregi duymadan, hemen her firsatta Islim’a kin kusmay birinci

29



DiN ETRAFINDA

derecede gorev edinmis bazi medya organlarinin bilinen tavri bir yana,
Kur’an-1 Kerim’in “Eger gercekten mii’minler iseniz, her zaman igin tistiin
olan sizsiniz.” (Al Imran Stresi/3: 139); “Allah, kifivlere mii’minler aleyhinde
asla yol vermez.” (Nisi Stresi/4: 141) buyurmasi, son bir-buguk asirda Islam
diinyasinin mezelletler, esaretler diinyasi haline gelmesinin ve bilhassa igti-
mai ve siyasi sahada Islim’in Adeta zihinlerde de saf digi edilmis olmasinin
en 6nemli bir sebebinin Miisliimanlik iddiasinda bulunanlarda oldugunu
agikga ortaya koymaktadir.

IslAm, Cenab-1 Hakk’in biitiin Giizel Isimleri’nin miitkemmel bir hali-
tast, her bir pargasi digerleriyle tam bir uyum ve orant iginde yerli yerinde
en muhtegem bir eserdir. Dolayisiyla onun yetigtirmek istedigi insan tipi,
hedefleri, iizerine oturdugu temel degerler ve bu ger¢evede iman, ibadet
ve ahlak esaslar1 ve sonra topyekiin hayat adina getirdigi diisturlar biitii-
nii dikkate alinmadan yapilacak her tiirlii yorum bir aldatmaca, onu bu
biitlinliik i¢inde ele almadan bir yaniyla temsil ve teblig iddiasinda bulun-
mak da bir cinayettir.

Islam, son bir-buguk asirda Batrnin askeri, ekonomik ve siyasi giicii-
nii yedegine alan birtakim felsefe ve diiglince akimlarinin tesiri altinda
kalblerin ve zihinlerin ¢ok biiyiik 6l¢iide inkara teslim oldugu bir ¢agin
kurbamidir da. O, sadece i¢timai ve sadece iktisadi bir sistem, hele hele
siyasi bir cereyan hi¢ degildir. Ayrica bir tecriibe, bir tatma, bir yagama,
yani hayat olmasi, dolayisiyla zihni polemiklerin ve nefsani—gayr-1 nefsani
tartigmalarin konusu olmamasi hasebiyle, bir ideoloji degil, bir dindir. Ne
yazik ki, Bat1 kargisindaki magltibiyetin zihinlerde ve kalblerde meydana
getirdigi kompleksin neticesinde Islim, son bir-buguk asirda nefsanilikten
bagka hi¢bir temeli olmayan birtakim siyasi cereyanlarin hamaset yiiklii ve
yer yer sert bir ideolojisi, esen riizgarlarin tesirinde bazen kapitalizmle,
bazen sosyalizm hattd komiinizmle adeta 6zdeglestirilen iktisadi ve i¢timai
bir sistem olarak algilanip 6yle takdim edilmistir. Islim adina giiya 6ngo-
riilen biitiin bu sistemlerin temelinde onun iman, ibadet ve ahlik esaslar1
iizerinde yetigmig 6rnek bir temsil, onu kendine yakisir sekilde temsil eden
ornek bir toplum olmadig ve diinyanin her tarafinda sartlar, onun i¢timai
ve iktisadi, hele hele siyasi sahada temsil ve uygulanmasini imkéinsiz kila-
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cak ozellikte oldugu igin Islim, bilhassa Miisliimanlar tarafindan siirekli
hangerlenmigtir. Zihinlerin izmlerle daglandigs, kalblerin en fazla nostal-
jik duygularla Tslim’a bagh oldugu veya hig¢ olmadigy, ictimai ve iktisadi
sistemlerin biitiiniiyle belli taklitler iizerine oturup Islim’la hi¢ aldkasinin
bulunmadig sartlarda onun giiya birkag ceza yasasi kuralini goriiniiste
uygulamaya koyarak “Seriat ilan etme, $eriat getirme” iddiasinda bulu-
nanlar, eger onun suurlu diigmanlar1 adina galigan birer hain degilseler,
mutlaka nefislerine hizmet eden emsalsiz gafillerdir. Ve bu komedi, Islim
adina son zamanlarin bu biiytik trajedisi, ne yazik ki onun diigmanlarinin
sinsi giiliigleri altinda siirekli sahnelenmekte ve her defasinda Islim bir
yara daha almaktadir. Her yoniiyle bambagka sartlarin hakim oldugu ve
bambagka temeller {izerine oturup bambagka hedeflerin gozetildigi top-
lumlarda Islim’in igtimai ve bilhassa siyasi sahada dava edinilmesi, her
adimda ona ragmen, ona ters davranmay1 ve ondan tavizler vererek yiirii-
megi —buna yiirlime denirse— gerektireceginden altindan kalkilmaz bir
vebal ve hesabi verilemez bir sorumluluk olsa gerektir.

Artik diinyada “siyasal Islim’in —boyle bir Islim olurmus gibi—
magliibiyeti” iizerine kitaplar yazilir olmasi, Seriat’in Islim’dan farkli bir
seymig gibi takdim edilip zihinlerde tamamen mahkim hale getirilmesi
ve ¢izilen bunca zikzak da hala bir sey anlatmiyorsa, dehgetli bir mahger
yakin demektir.
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N

Once agik bir vakiayr ifade edelim: Islam, 14 asirlik tarihinde Dogu
ve Bat1 kaynakl biitiin dinleri, felsefeleri, ideolojileri, fikir akimlarini ve
igtimai-iktisadi-siyasi sistemleri agarak, hem de herhangi bir yipranma ve
degisiklige ugramadan bugiinlere geldi. Bugiin de halkimizin itikat ve fikir
planinda Tslim’la bir problemi s6z konusu degildir. Tam tersine, Islim’a
karst girisilen onca suikaste ve agik-kapali bitmek bilmez saldirilara rag-
men, halkimizin safiyane itikadidir ki, onun nazarinda Islam’1 ve IslAam’in
besledigi bilhassa aile gibi temel degerlerimizi yikamamugtir. Halkin dini
yagayigt adina tenkit konusu yapilan birtakim hurafeler ise, biiyiik ol¢iide,
Islam’a goniilden bagli insamimizin ¢ogunlugunu degil, bastan beri hem
itikat hem yagayis planinda Din’le gok alakali olmamug belli halk kesimle-
riyle, yine Din’le alikasiz ve modern geginen bazilarina ait uygulamalar

olarak stiregelmistir.

TARTISMALARIN TEMELINDEKI YANLISLAR

Giiniimiizde Islim adina ortaya atilan tartigmalarin temelinde, onu
bu tiir tartigmalarla yaralamak ve yaganmaz hale getirmek isteyen kasit-
I1 gevrelerin diginda, bazisi iyi niyetli, bazist ise Din’i diinyaya malzeme
yapan birtakim sozde “Din uzmanlarr”nin ve “aydin”larin hatalar yat-
maktadir.
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Ilim-Maltimat, Alim-Ara§t1rmac1

S6z konusu “uzman”larda ve “aydin”larda goriilen en goze garpici
ozellik, ilimle maltmati birbirine karigtirarak, maltimat sahibi olmay1 ve
aragtirmacihigi alim olmak zannetmeleridir. Oysa maliimat, iglenmemis bil-
gidir, bir malzemedir; Beditizzaman hazretlerinin benzetmesiyle, yenmeye
hazir veya agza alinmig yiyecek gibidir. Ilim ise, hazmedilmis safi siittiir.
Ayrica aragtirmaci, bir meseleyi kaynaklarindan aragtirir ve ortaya bir eser
gikarabilir. Fakat bir siire sonra kendi yazdiklarini bile unutur. Halbuki ilim,
sadece kitaplardan tesbitle yigihp kullanmaya hazir malzeme degildir. O,
soz konusu ama yeterli kemiyet ve keyfiyette malzemenin tahayyiil (hayal-
de canlandirma), tasavvur (sekil verme, suret giydirme), akletme-tefekkiir
(tizerinde etrafh diigtinme, muhakeme etme, inceleme), tasdik, iz’an (ortaya
ham bir netice koyma), iltizam (tutma, taraftar olma) ve itikat (nihayet dog-
ruluguna inanma) mertebelerinden gectikten, takva degirmeninde ogiitiiliip
stiziildiikten, viicutta bizzat tecriibe edildikten ve ilhamla desteklendikten
sonra viicuda adeta kan olmus, benlige sinip onunla biitiinlesmis gidadir.
O, “Haklinda ilim sahibi olmadyjin bir seye hitkiim bina etme; ona dayanarak
bir havekete givisme. Ciinkii kulak, goz ve kalbdeki idvak merkezi olan litife-i
Rabbaniye, hepsi, ilim adna vardyin ve haveketlevine dayanak yoptyjin neti-
ceden sorumlndur ve sorguyn gekilecektiv.” (isra Stresi/17: 36) tezgahinda iglenir.
Nasil goz, hem aki hem karasiyla gérmeye vasita olur, bunun gibi ilim de,
tikir nuru ve kalb 15181 ile elde edilir. Alim de, boyle elde edilmis ilme sahip
olan insandir. O, Peygamber varisidir. Ve devasi, emsalsiz Islimi ilimler ve
Islami gelenek, ok biiyiik 6l¢iide bu alimler eliyle yogrulmustur. Buna kar-
silik, s6z konusu “uzman”lar ve “aydin”lar i¢inde boyle bir alimin bulunup
bulunmadig hayli tartigma gotiiriir bir husustur.

IslAm™ Biittinligi ile Kavrayamama

Kendilerine ait ve kendilerinin iirettigi basit bir malzemeden bahseder
gibi Islim’dan ve onun meselelerinden bahseden bahis mevzuu “uzman-
lar” ve “aydin”lar, Islim’t anlama ve Islimi meselelere yaklagmada da iig
temel eksiklikle birden malaldiirler.

1. Din, tiim pargalariyla bir biitiindiir ve s6z konusu pargalarinin
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hem kendileriyle hem de biitiinle aralarinda kopmaz miinasebetler vardir.
Dolayisiyla Din asli biitiinliigli iginde kavranmadan, pargalar hakkinda
nihai hiikme varmak kolay degildir. Oysa uzmanligin ¢ok alt dallara kadar
indigi giiniimiizde Islam biitiinliigii icinde kavrayabilmis insan sayist yok
denecek kadar azdir. Ozellikle fikih ilmi biitiin Islimi ilimleri kusatan bir
ilim olmas1 hasebiyle, bir meselede fetva verebilmek i¢in ayni anda tefsir,
hadis, fikih ustli, keldm ve benzeri uliim-1 aliyeyi (yiiksek ilimler), bunun
yan sira dil, belagat, mantik gibi dlet ilimleri tam manasiyla 6ziimsemis,
bunlarin iistiinde hikmet, takva ve iyi niyetle miicehhez, ilhamla miieyyet,
bilhassa giiniimiiz gartlarinda kag insan gosterilebilir?

2. Soziinii ettigimiz “uzman”lar ve “aydin”lar, biiyiik Olgiide ustl
ilminden mahrumdurlar. En azindan bazilarimin fikih ustilii konusunda
bilgi sahibi olduklari farzedilse bile, bu bilgi de ilim olmaktan uzak bulu-
nup, biiyiik olgiide pargali mallimat manzarasi arz etmektedir. Kald: ki,
birtakim ciiz’1 meselelerde belki sadece o meseleyi ilgilendiren sahayi iyi
bilerek konugmak miimkiinse de, giiniimiizde bu meseleler bile Din’in
biitliniinii ilgilendirir bir konum almistir ve dolayisiyla sadece bir ilim
sahasinda ustl bilmek yeterli degildir.

Abksiyon ve Diisiince

3. Ugiincii olarak, Islim’ giiniimiizde biitiiniiyle kavrayamama ve
dolayisiyla onunla ilgili meselelerde yapilan hatalarin en 6nemli bir diger
sebebi, Din’e sadece bir bilgi ve akademik uzmanlik sahasi olarak bakal-
masidir. Oysa Din, her seyden once hayattir, hattd hayatin da hayatidir.
Dolayisiyla o, i¢ ve dig biitiin duyulari, duygulari, latifeleri ve biitiin bir
hayatiyla ferdi, biitiin tiniteleriyle toplumu ve biitiin kareleriyle cografyay1
ilgilendirir ve tarihi gekillendirir. Bu bakimdan, onun hakkindaki diistin-
celer hayatin iginde yogrulmas: gerektigi gibi, onunla ilgili meseleler de
hayattan kopuk ele alinamaz. O, biitiinliigiinden ¢ikarilip, onun hakkinda
kendisinin gekillendirmedigi hayat ve toplum sartlarinda, o sartlar1 nazara
alarak bir sonug {iiretilemez. Bu sebeple, Din’de 6nce aksiyon gelir ve her
dini mesele Islimi aksiyon iginde gercek manisini bulur.

Peygamber Efendimiz’e gelen ilk vahiy bir aksiyonu emrediyordu:
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Olku! Uzerinde ne kadar durulsa deger bir husustur ki, bu “oku!” emri-
nin nesnesi yoktu. Ve yine iizerinde ne kadar durulsa deger bir husustur
ki, kendisine “oku!” emri verilen o zit-1 mualla, okuma bilmiyordu ve bu
emre karst cevabr da “Neyi okuyayim:?” sorusu degil, “Ben okuma bil-
miyorum.” geklinde olmugtu. Emrin devaminda ise, “Yaratan Rabbinin
adina ve O’nun advyla (okn!)” (Alik Stresi/96: 1) deniyordu.

Din adina bu ilk emrin, ilk ayetin bize 6grettikleri, Din’in ne oldugu-
nu ve ona nasil yaklasmamiz gerektigini de 6gretmektedir. Soyle ki:

Din, arz edildigi gibi sadece bir bilgi meselesi degildir. O, oncelikle
bir aksiyondur ve bir aksiyonla baglar.

Din’in ilk adimu1 olan aksiyonda birinci derecede 6nemli olan, o aksiyo-
nun nesnesi degil, aksiyondaki niyettir. Yani, Din adimna atilacak her adim-
da, yapilacak her igte gaye, Allah’in rizasin1 kazanmak, yani her yaptigimizi
Allah adina yapmak olmaldir. Dolayisiyla burada, her igin, her davranisin
ruhu olarak niyet ve ihlis ortaya ¢ikmaktadir. Tkinci olarak, her ise Allah
adiyla baglamak demek, her yaptigimizin Allah’in iradesi istikametinde,
yani dogru olmasim gerektirir. Bu da “salih amel” diisturuna igaret eder.
Salih amel, saglam, arizasiz, yerinde yapilan ve tahribe degil, tamire, yik-
maya degil yapmaya yonelik amel demektir. Iste, Allah adina yapilan her
salih amel salih bir diisiinceyi dogurur, bu salih diigiince de yeni bir salih
amele kap1 agar ve boylece ortaya salih bir daire ¢ikar. Iste biitiin dini mese-
leler, ancak bu salih daire i¢inde ger¢ek manasini bulur ve kavranabilir.

Giiniimiizde dini meselelere yaklagima bu agidan baktigimizda kars-
miza ¢ikan tablo sudur:

Cagimiz, her seyden 6nce enaniyetler ¢agidir. Ferdi enaniyetler ala-
bildigine oksanmakta, insana “kendi olmasi!” felsefesi agisindan yakla-
silmakta, bu felsefe ise, onu kendi tizerindeki beser-iistii bir otoriteden
bagimsizlagtirma temeline dayanmaktadir. Bu maksatla da bilgi yiiceltil-
mektedir. Kimse inkar edemez ki, ilim ytice bir degerdir; 4lim, Peygam-
ber’den sonra en yiiksek mertebenin insanidir ve Peygamber varisidir.
Kur’an, ilmin insan1 Allah kargisinda hagyete, mutlak tevazua gotiirdiigii-
nii, daha da 6te Allah kargisinda ger¢ek manada hagyet duyanlarin, yani
O ve eserleri kargisinda saygi ve tirpertiyle kendilerinden gegenlerin ancak
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alimler olabildigini beyan buyurur. Ne var ki, giiniimiizde yiiceltilen bilgi,
ilim mertebesine yiikselmemis bir bilgi oldugu ve insan enaniyetine hiz-
met gayesi giittiigii i¢in, Firavun ve Karun 6rneginde oldugu gibi insani
Allah’tan uzaklagtirmakta, bu bilgi dini bilgi ve ona sahip olanlar dini
sahanin uzmanlart da olsalar, sahibine Allah kargisinda “Sen Sen’sin, ben
benim!” dedirtebilmektedir. Bundandir ki, hakkinda konugurken insanin
en ¢ok dikkatli olmast gereken saha Din ve dini meseleler oldugu, glinkii
bu sahada konugmak “Allah’in bu meseledeki hitkmii budur!” manasina
geldigi halde, gliniimiizde birtakim “uzman”lar ve “aydin”lar Din ve dini
meselelerde endigesiz konugabilmektedirler.

Ikinci olarak, yukarida arz edildigi gibi, IslAm bir teori degildir; o,
yaganan bir siiregtir, hayatin ta kendisidir. Dolayisiyla o, tamamen kendi-
siyle baglayip, kendisiyle devam eden bir aksiyon iginde ger¢ek manasini
bulur ve anlagilir. O, bir insanin anne karnina veya bir tohumun topraga
diistiigii andan itibaren gegirdigi siirece benzer bir siireg takip eder; kiina-
tin yaratilig siireci gibi, kendi zaman ve mekan boyutlarini da bizzat ken-
disi olugturur. Dolayisiyla o, bagka zaman, mekan ve sartlara adapte edile-
meyecegi gibi, bu zaman, mekan ve sartlarda gerektigi gibi anlagilamaz ve
bu zaman, mekin ve gartlarin problemleri temelinde ele alimip yargilana-
maz. Bu problemlere, sanki onun pratigi tarafindan iiretilmig gibi cevaba
da zorlanamaz. Allah adina ve O’nun rizast, iradesi istikametinde atilan bir
adimla baglayan ve kendine ait aksiyon-diisiince salih dairesini olugturan
Islam, bu salih daire i¢inde kendisini gergeklestirir. Dolayistyla Islam’in iti-
kat, ibadet ve ahlak diginda kalan, 6zellikle muamelatin muhkemat diginda
kalan zamana ve sartlara bagl meseleleri, IslAm’in bizzat olusturmadig,
yon vermedigi i¢timai zeminlerde saglikli olarak konugulamaz. Ama ne
yazik ki Islam ve Islami meseleler en az bir asirdir birtakim “uzman”lar ve
“aydin”lar elinde bu yanliga kurban edilmekte, en az iki asirdir tekrarlanan
bu hatay, giiniimiizdeki bu birtakim “uzman”lar ve “aydin”lar da iglemeye
devam etmektedirler.

Asul Mesele ve Igtibad Konusu

Giiniimiizde Islimi meseleler iizerinde konugurken yapilan en biiyiik
hatalardan birisi de, Miisliimanlarin problemlerinin temelinde siyasi-igti-
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mai meselelerin yattig1, buna kargilik agik olmast gereken Igtihad kapisinin
acik tutulamadig: diistincesidir. Oysa ne Miisliiman diinya olarak son bir-
kag asirdir yasadigimiz ve Islimi diye ele aldigimiz meselelerin temelinde,
ne asirlar iginde yogrulmus Islimi gelenekte, ne de yukarida 6zelliklerin-
den soz ettigimiz seviyedeki gergek alimler tarafindan hem de miinazara
ve miizakerenin en yogun olarak cereyan ettigi, bunlar igin gerekli fikir
hiirriyetinin en genis manada yagandig1 asirlarda tedvin edilmis emsalsiz
Islami ilimlerde eksiklik ve bundan dolay1 Igtihad ihtiyact yatmaktadir.
Meselenin temelinde, “Bir mullet kendi icinde ve i¢ diinyasinda degisiklige
wiramadikea, Allah da o millete bahsetmis olduwgun mimeti asla degistirmez.”
(Enfal Stresi/8: 53) diisturunun ifade ettigi gergek yatmaktadir. Igtimai gokiis-
lerde ana faktor, bir toplumda, halka da sirayet etmekle birlikte, bilhassa
ona yon verenlerde goriilen gergek iman ve amel noktasinda zaafa diigiil-
mesidir. Islim adina diinya hayatinin medd ii cezirleri, hayata yon veren
imann niteligine, bu imanin tezahiirii olarak amele baghdir. Dolayisiyla,
hayatin tamami manasinda igtimai sahada bagari ve iistiinliigiin saglanma-
s1, problemlerin ¢oziimii igin, 6zellikle 6nde gelenleri bagta olmak tizere
mi’minlerin imanda derinlesmesi, imanla kiifrii birbirinden ayiran kesin
sinirlarin akla, zihne ve kalbe naks olup, sonra da oldugu gibi amel halin-
de pratige dokiilmelerini saglamak gerekir. Modernist cereyanlarin ortaya
¢iktigr donemlerden bugiine iizerinde durulmasi gereken ana mesele bu idi
ve hala budur. Ciinkii:

Modern ¢aglarda Batr’da tabii bilimlerin alabildigine gelismesiyle,
Kitab-1 Mukaddes’teki baz1 ifadelerin bilimsel gelismelerle ¢atisir gorii-
niip goriilmesi ve ortaya ¢ikan bilim-din kavgasi neticesinde Batrda din,
beger aklinin kargisinda ¢ok noktada ddeta teslim-i silah etti. Ortaya ¢ikan
ve tarihte benzeri goriilmemis inkr firtinasi Islim diinyasina da sirayet
edip, kalblerde, zihinlerde, ferdi ve ictimai hayatta (Islim’1 degil) Miislii-
manlk binasini da sarst1. Yapilmasi gereken, Miisliimanlik binasinin 6nce
bu firtinadan korunmasi, kap1 ve pencerelerinin saglamlagtirilip siki sikiya
kapanmasi ve kalblerin ve zihinlerin yabanci akim ve istilalardan koruna-
rak, Tslim’in mesajiyla gii¢lendirilmesiydi. Boyle bir zamanda, hikmet-i
viicudu ve asli kimligini bir bakima yitirmig olan siyasi ve i¢timai sahalar-
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da “islah’ maksadiyla Tgtihad® kapisini zorlamak, ‘inkér’ firtinast kargisinda
pencerelerinin camlart kirtlmig Miisliimanlik binasinin kapisini da ardina
kadar agmak demekti. Ama ne yazik ki, bu kap1 zorlandikga zorlandi. Oysa
aslinda her zaman agik bulunan bu kapidan girmeye, Beditizzaman hazret-
lerinin igaret buyurduklar: su alti engel vardi:

Birincisi: Nasil ki kigta, firtinalarin giddetli oldugu bir zamanda dar
delikler bile kapatilir ve yeni kapilar agmak hig bir sekilde akil kar1 degil-
dir; aynen bunun gibi, miinkerler zamaninda ve ecnebi adetlerin istilast
aninda ve bid’atlarin ¢ogalmasi, dalaletin artmasi hengaminda meseleleri
igtimai sahaya hasredip Igtihad hevesiyle ortaya ¢ikmak, Islim sarayinda
yeni kapilar ve duvarlarinda diigman savaggilarin girecegi delikler agmak
manasina gelir.

Tkincisi: Din’de 6nce iman esaslari, sonra IslAm’in sartlari, sonra diger
ibadetler, temel muamelat diisturlar1 veya haramlar-helaller, ahlak kaidele-
ri ve ukiibatin da temelini olugturan hadler gelir. Biitiin bu hususlar Zaru-
rat-1 Diniye olup, bunlar Tslim’in asgari yiizde doksanbegini teskil eder ve
bunlarin hig birinde ciddi ihtilif olmadig1 gibi, “Mevrid-i nassta I¢tihad’a
mesag yoktur.” kaidesince, bu sahalarda Igtihad da s6z konusu degildir.
Ayrica, bu esaslar besin ve gida hitkmiindedir. Su zamanda terke ugruyor
ve agagilantyorlar. Oyleyse, biitiin himmet ve gayreti onlarin ikamesi ve
ihyasina harcamak gerekirken, Islim’in yiizde begini bile teskil etmedikle-
ri halde, sanki tamamini tegkil ediyormus ve Islim zamana, sartlara gore
degismesi gereken bu ihtilafli hususlardan ibaretmis gibi, biitiin dikkati
onun bu nazariye ve fiirGiat kismina gekip, bu kisimda onun temellerine,
zaruriyitina Adeta dinamit yerlegtirme manésinda I¢tihad hevesiyle hareket
etmek, ancak ihanete varan bid’at bir hareket olabilir.

Ugiinciisii: Nasil ki garsida mevsimlere gore satilan ve teshir olunan
mallar degisiyorsa, tipki bunun gibi tarihte, medeniyet-i begeriye ve insan
toplumlarinda da her ¢agda ayri bir meta reva¢ bulmaktadir. Selef-i sali-
hin asrinda en revagta olan meta, Allah rizas: i¢in O’nun muradin Kela-
mr’ndan ¢ikarmak ve Niibiivvet ruhu ve Kur’an sayesinde kapilar1 sonuna
kadar agilan Ahiret Alemi’ndeki ebedi saadeti kazanma ve kazandirma
vasitalarint elde etmekti. Dolayisiyla, o zamanda kalbler, ruhlar, zihinler
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biitlin giigleriyle bu sahada ¢alistiklarindan sohbetler, yazigmalar, hadise-
ler, kisaca olup biten her sey bir muallim hitkmiine gegiyor ve kabiliyetler
cabuk geligtiginden kisa bir zamanda igtihad etme mertebesine ulagila-
biliyordu. Fakat bu zamanda modern medeniyetin tahakkiimii, tabii ve
materyalist felsefenin tasallutu ve hayat sartlarinin agirlagmasiyla fikirler,
kalbler, himmet ve ilgiler dagilmig ve dolayisiyla safiyane igtihad etmek
olduk¢a zorlagmig bulunmaktadir.

Dirdiinciisii: Bir seyin gelismesi kendi i¢inden olursa bu bir tamam-
lanmadir, kemale ulagmadir; fakat digtan olursa tahriptir, cildi yirtmaktir.
Iste, Islim’in dairesine Selef-i salihin gibi kimil takva kapisiyla ve dinin
esaslarina yapisarak girenlerde Igtihad iradesi bulunursa, bu bir tamam-
lanma olur. Fakat Din’in esaslarini terk eden, bunlara lakayt kalan, diinya
hayatim Ahiret’e tercih eden ve maddi felsefeyle hagir-nesir olanlarin I¢ti-
had istekleri Islim’in viicudunu tahribe ve boynundaki Seriat zincirini
kirmaya sebep olur.

Begincisi: Tslam ve onun biitiin meseleleri semavidir; onun her mese-
lesinde ana maksat, Allah’in rizasini tahsil olmalidir. Dolayisiyla, onun
Igtihad’a agik meselelerinde de yapilacak Igtihad’in semavi olmast gerekir.
Oysa giiniimiizde idrakine varilamayan su ii¢ husus, su zamanin i¢tihadin
biiyiik 6lgtide semavi olmaktan ¢ikarip, diinyevi yapmaktadir:

1. Bir hitkmiin illeti ayridir, hikmeti ayridir; illet viicuda, hikmet ise
tercihe sebeptir. Mesela seferde namaz kasredilir; bu Ser’t ruhsatin illeti
seferdir, hikmeti ise megakkattir. Dolayisiyla, seferde olundugu siirece
megakkat olmasa da namazlar kasredilir; ama seferde bulunulmadig; siire-
ce bin bir tiirlii mesakkat de olsa kasredilmez. Iste, bu hakikatin tersine
olarak bu zamanda hikmet illetin yerine gegiyor; Oyleyse boyle bir i¢tihad
semavi olmaktan ¢ikar ve diinyevi olur.

2. Bu zamanin gozii 6ncelikle diinya saadetindedir; oysa Din’in gozii
oncelikle ve bizzat Ahiret saadetine, ancak ikinci derecede, o da Ahirete
vesile olmas1 dolaysiyla diinya saadetine bakar. Demek ki, bu zamanin
gozii Din’in ruhuna yabancidir. Din adina meseleler, sanki onlar sadece
diinya hayatini, onun Islimi &lgiilere gore de degil, modern hayatin dikte
ettigi Olclilere gore saadetini esas aliyormuscasina ele alinmakta ve deger-
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lendirmeler ona gore yapilmaktadir. Bu sebeple, onun pek ¢ok kaidesi
tam tersi istikamette istismar edilebilmektedir. Mesela, eger bir insan Din
kendisine galip gelecek sekilde kendini ibadete veriyorsa, boyle bir insa-
na ruhsatlardan, gecesini siirekli ibadetle, giindiiziinii orugla gegiren Hz.
Ebuw’d-Derda’ya Hz. Selman-1 Farist’nin dedigi gibi, nefsin de insan tize-
rinde hakk: oldugundan s6z edilebilir. Ama bir insan, Din’de onu yagama
konusunda laubali ise, boyle bir insan ruhsatlarla, Din’de kolaylik prensi-
biyle okgsanamaz. Aksine boyle biri azimetlerle kamgilanir. Ama giiniimiiz-
de yapilan tam tersine olmaktadir.

3. Zaruretlerin haramlar1 heldl derecesine getirmesi kiilli bir kaide
olmayip, belli sartlarla sinirlidir. Bu sartlardan sadece biri olarak, zaru-
ret, haram yolla olmamigsa ve ancak kendi miktarinca, ayrica zaruret hali
gecinceye kadar harami helillestirmege sebep tegkil edebilir; yoksa ira-
denin kotii yolda kullanilmas: ve daha bagka gayr-1 megru sebeplerin yol
agtig1 zaruretler harami helal kilamaz. Iste, bu zamanda zaruret derecesine
gegen ve insanlar1 kendine geken umumi bir bela suretine girmig Gyle igler
var ki, iradenin kotiiye kullanilmasi, gayr-1 megru istekler ve haram iligki-
lerden kaynaklandiklarindan ruhsatla harami heldl etmege yol agamazlar.
Halbuki su zamanin miigtehidleri (!) bu zaruretleri Ser’i ahkima medar
yapmaktadirlar; dolaysiyla igtihadlart semavi degil, diinyevidir, hevesidir,
telsefidir, keyfidir.

Altieise: Selef-1 Salihin’in biiyiik miigtehidleri nur ve hakikat asrina
yakin olduklarindan safi bir nurla igtihad edebilirler; buna karsilik, su
zamanin miigtehidleri o kadar perdeler arkasinda ve uzak bir mesafede
hakikat kitabina bakarlar ki, en agik bir harfini bile zor gorebilirler.

Diinkii miigtehidler, Niibiivvet Giinesi’nin 1s181yla nurlanmig ve dog-
rulukla yalanin arasinin Ala-y1 dliyyin’deki Rastil-1 Ekrem aleyhissalatii
vesselam ile esfel-i safilindeki Miiseylimetii’l-Kezzab’in aras: kadar agildi-
g1 bir zamanda yagayan ve kiifriin arkadas: yalandan alabildigine ¢ekinen
Sahabilerin rivayetlerini kaynak aliyorlards; yagadiklart asir da, dogrudan
dogruya o nur asinn 1gig1yla aydinlanmigti. Buna kargihk giiniimiizde
ise, aralar1 kisalan yalanla dogru adeta omuz omuza vermis bulunmakta,
dogrudan yalana pek kolay gegilebilmekte, hatta siyasi etki ve propa-
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gandalarla yalan dogruya tercih edilebilmektedir. Boyle bir zamanda,
en ¢irkin geylerin en giizel gseylerle aym fiyata satldig1 bir ditkkdndan
pek yiice olan ve hakikat cevherine giden dogruluk ve hak pirlantasinin
diikkdncinin soziine giivenle korii kortine alinamayacagr inkar edilemez
bir ger¢ek oldugundan, yapilan igtihadlarda dogrunun yerine yalan tabii
ki ana faktorii olusturacaktir ve olusturmaktadir. (Biiyiik olgiide Sizler, 27. Soz-
Igtihad Risalesi)

Kur’in ve Hadis’in Dilini Bilmeme

Dini konulari ele aligta yapilan yanhslarin ve ortaya ¢ikan kafa kari-
sikliginin en 6nemli sebeplerinden biri de, s6z konusu “uzman” ve “aydi-
n”larin dil ve belagat bilgisinden, dolayisiyla Kur’dan’in ve Hadis’in dilini
anlamaktan mahrum oluslaridir. Kur’an olsun, Hadis olsun, ondort asir
oncesinden Kiyamet’e kadar her gartta her seviyedeki insana hitap etmek-
tedir. Insanlarin biiyiik cogunlugu avam oldugundan, her ikisi de zahirde
basit bir anlatima sahip gortinmekle birlikte, her ilim dalindan her sevi-
yedeki insan1 tatmin edecek bir tislip ve mana derinligine de sahiptirler.
Bu bakimdan, bir hadis-1 gerifte ifade buyruldugu gibi, her ikisinin zahiri,
batini, matlar, muttalar ve biitiin bunlarin gustin, giictin tabir edilen dallar
vardir; yine muhkemi, miitesabihi vardir. Her ikisinin anlatiminda mecaz-
lar, istiareler, tegbihler s6z konusudur. Giintimiiz “uzman” ve “aydin”lari,
iizerlerinde tarih boyu biiyiik ¢aligmalar yapilmis olan bu sahanin da
biiyiik Ol¢iide yabancisidirlar. Bu da, pek ¢ok Kur’dn ayetini ve hadis-i
serifi yanlig anlamaya sebep oldugu gibi, bilhassa pek ¢ok hem de sahih
hadis-i gerifi, Hadis ilminin kriterlerine ragmen kabul etmeme gibi biiyiik
hatalarin yapilmasina yol agmaktadir.

Ispat-1 Nefs Kaygist ve Orijinalite Yapma Hastalig

Siiphesiz insanlarin kalplerini bilemeyiz. Ne var ki, insanin pek gok
kalbi marazlarla maltl oldugu da bir gergektir. Eger ozellikle bir ilim
adamu tezkiye-1 nefs edememigse ve ilmi de heniiz maltimat seviyesinde
ise, bu tiir insanlarin Miisliimanliga ne Ol¢lide zarar verdikleri tarihi bir
hakikattir.
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Soziinii ettigimiz kalbi marazlarin en biiyiiklerinden biri, belki biitiin
marazlarin lizerinde yogunlagtigi hastalik ispat-1 nefs kaygisidir. Yani
insan, her durumda kendini ortaya koymak, varligini hissettirmek ister.
Giiniimiizde bilhassa medya, 6zellikle de “beyaz cam”, bu hastalig1 adeta
onulmaz hale getirmektedir. Bu hastalik, en fazla orijinalite yapma seklin-
de kendini gostermektedir. Oysa, giiniimiizde Islim adina ortaya atilan ve
tartisma konusu yapilan meselelerin hemen hepsi gegmiste zaman zaman
giindeme getirilmig ve her defasinda cevabimi bulmugtur. Boyle iken,
sanki bunlar yeni kegfedilmig meselelermis gibi yeniden tartiyma konusu
yapimalari, eger cehaletten degilse, olsa olsa ancak ispat-1 nefs hastalig
ve onun tezahiirii olan veya ona eglik eden orijinalite yapma derdinden
kaynaklanmaktadir.

NETICE

Giiniimiizde genelde Din’in, 6zelde Islim’in yanlig anlagiimasinin ve
Islimi meselelerde kafa karigikliginin sebeplerini, biraz da ona yabanci,
fakat soziinii ettigimiz “uzman” ve “aydin”lar1 da etkileyen bakiglarda ara-
mak gerekmektedir. Bu yabanci bakiglara yon veren ana faktor, Din deyin-
ce oncelikle Hiristiyanligin anlagilmasi, akla gelmesi ve Batr’da Ronesans’-
la birlikte ortaya ¢ikmaya baglayan Din-bilim ¢atigmasi neticesinde Din’in
materyalist felsefi, sosyolojik ve antropolojik aragtirmalara konu edinilme-
si, Islim’a da ayn1 agidan yaklagilmasidir. Fakat bu ayr1 bir konu oldugun-
dan, iizerinde kismen daha 6nceki makalelerde durulmus olmakla birlikte,
yine de onu ayri bir inceleme konusu yapmak gerekmektedir.

Bugiin diinya tizerinde en ¢ok yanhs anlagilan bir gey varsa, o da Din,
daha hususi manida Islim’dir. Bu yanlis anlamanin siiriip gitmesi ise,
en ¢ok hayiflanilacak bir mevzu olsa gerektir. Islim diinyasinin 6zellikle
“aydin”lart ve birtakim “Din uzmanlarr” en az bir asirdir Din’i ve Islam’t
tartigmakta ise de, biitiin bu tartigmalarda one siiriilen diigiinceler, genel-
likle birer spekiilasyon olmaktan 6te gidememektedir. Gidememektedir,
¢iinkii IslAm, bir felsefe, salt bir i¢timai-iktisadi-siyasi sistem degil, bir din-
dir. Din’de akil kadar, hatta ondan da 6te ruh ve dolayisiyla ruhun merkezi
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olarak kalb, ayrica vicdan ve hislerle birlikte, pratik hayat da 6nemlidir.
Din, kalbin inanip baglandigi, dimagin manalandirdigy, vicdanin duydu-
gu, hislerin zevkettigi, diger viicut organlarnin da pratige tasiig Tlahi
nizamdir. Felsefede ise sadece dimag faaliyette olup, kalb, ruh, vicdan, his
ve pratik hayatin onda 6nemli sayilabilecek bir fonksiyonu yoktur. Igti-
mai-iktisadi-siyasi sistemlere gelince, onlar, daha gok temel inang ve fikir
degerlerinin digta yansiyan geklidir. Bu gergege ragmen, son asirda Din’i
tartisan -reformisti, rasyonalisti, hatta “Islamcist” da dahil olmak tizere-
bazi “aydinlar, uzmanlar”, Din’i sadece bir zihin faaliyeti veya zihni faali-
yetin bir objesi, bir felsefe veya adeta diinyevi bir sistem gibi algilamakta
ve Oyle ele almaktadirlar.

Ikinci olarak, Din’de sabit esas ve kaideler temeli olusturur. Bunlarin
hayattaki degisme ve bagkalagmalarla bir miinasebeti yoktur. Bununla bir-
likte o, hayatin tamamini kugatan biitiin bir nizam olmasi hasebiyle, bu
hayatin degigen yonleriyle ilgili kaidelere de sahiptir. Bu kaideleri itibariy-
le o, hem ferdi hem igtimai hayatin pratige bakan ve degisken yanlartyla
ferdi de, toplumu da tekdmiil basamaklarinda yiikselten bir vakiadir. Bir
bilgiye dayali olsun olmasin, vicdanda mekni bir imanla baslayan Din,
saglam bilgi, tefekkiir, ibadetler ve giinliik hayattaki muamelelerle agi-
lir, geligir, kavranir ve yaganir. Yani o, hem bizatihi bir aksiyon, hem de
stirekli aksiyona yon veren bir niyet, nazar, iman, tefekkiir, bilgi ve amel
dantelasidur.

Son bir asirdir Din’i tartigan “aydinlar” ve “uzmanlar”, onu biiyiik
Ol¢iide boglukta tartigmaktadirlar. Bu sebeple de, meseld su anda ne pra-
tik hayati ilgilendiren ve Islim’in problemi olmayan pek ¢ok meselede,
ne Islam ceza hukukunun birtakim kaideleri tizerinde, ne demokrasi,
laiklik, hoggorii, diyalog gibi hususlarda, ne de pek c¢ok aktiiel prob-
lemleri izahta zihinleri, kalbleri ve vicdanlari tatmin edecek bir sonu-
ca ulagabilmektedirler. Ulasamamalar1 bir yana, Din kendilerine ait ve
kendi iiriinleri veya tasarruflarina birakilmig beser tirtint felsefi ve igti-
mai-iktisadi-siyasi bir sistemmis gibi siirekli fikir degistirmekte, tavizler

»:
1

vermekte, degismekte, “degisim” “yenilenme” ve “tekamiil”le karistirip

alkiglamakta ve neticede inandiriciliklarini yitirdikleri gibi, Islam’t kendi
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diisiincelerinin arkasindan kosturduklari igin de Islim adina zihinlerde,
kalblerde ve giinliik yasayista siipheler, sarsintilar, ¢okmeler meydana
getirmektedirler.

Kur’dan-1 Kerim’de dini hayat, bir agacin ¢ekirdekten meyveye uzanan
hayatina benzetilir. Bu hayatin biitiin gelecek sathalarini ve biitiin bu saf-
halara agihmlarin ana dinamiklerini, ana kanunlarini kendinde barindiran
tohum veya ¢ekirdek, sagmaz bir denge i¢inde kendine ulagan besinlerle
organik ve tamamen ahenktar bir biiyiime igine girer. Bu biiytime siire-
cinde ona her yanhs muamele, gerekli suyu, havayr ve daha bagka gida-
lar1 gerektigince ayarlayamama ortaya énemli problemler ¢ikaracag gibi,
neticede saglam bir dogum adina bir anomaliye de yol acabilir. Aynen
bunun gibi, IslAm’in “LA4 ilihe illallah, Muhammediin Rasdliillah”tan olu-
san ¢ekirdegi miisait kalblere ekildikten sonra, saglam bilgi, tefekkiir, ihlas
temelinde ibadet ve biiylime siirecinin her doneminde yerine getirilmesi
gerekli amellerle hayat topraginda beslenir. Bu gekirdek, fert ve toplum
hayatinin her alaninda meyvesini veren kutlu bir aga¢ haline gelince-
ye kadar, bu siiregte yer almayanin, gekirdegin biiyiimesi ve siiregte rol
alanlarin yaptiklariyla ilgili degerlendirmeleri ¢ok defa birer spekiilasyon
olmaktan ote gitmez.

Evet, Din sahasinda pek ¢ok “uzman”, kendilerince bir “sia” olus-
turup, “ellerindekiyle sevinip gider’ken, IslAim admna konugan birtakim
“aydin, filozof” ve “sosyolog”lar da bir asirdir biiyiik 6l¢iide spekiilasyon
iretiyorlar.
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N

Din, menge’ itibariyle Arap¢a olup, kelime olarak “bag egmek, itaat
etmek, hakkini almak, 6diing almak, bor¢ etmek, adet edinmek, bas egdir-
mek, zorlamak, hesaba gekmek, idare etmek, ceza veya miikafat vermek,
hizmet etmek ve bor¢ vermek” gibi anlamlara gelir. Teknik ve terim anla-
muyla Din, “irade sahibi varliklarin manevi, idari, igtimai, iktisadi, cezai
ve hissi yonleriyle hayatlarinin biitiiniinii tanzim igin bilerek ve isteyerek
uyduklar1 kaideler biitiintidiir.”

Din dahil, biitiin kavramlarin insandan bagimsiz ve insana bagl ola-
rak iki yonii olsa gerektir. Insandan bagimsiz yoniiyle Din’e, bizzat asli
muhtevast veya onu insan i¢in vaz’ eden Otorite agisindan yaklagmak
gerekir. Bu yaklagimi daha sonraya birakarak, 6nce Din’e 6nceligi insana
vererek bakmak, (insan yapisi dini tarif etmek) daha faydali olacaktir.

Insant her seyin iistiinde gordiigiimiizde, Din’i insanin iirettigi fara-
ziyesi ortaya ¢ikar. Bu faraziyenin kokleri, son birkag ylizyihn etkin para-
digmalarini iireten Bat1 diiglincesinde yatmaktadir. Bati diigiincesinde Din
denince akla Hiristiyanlik gelir. Kuran’da ve Incillerde yer aldig sekliyle
ve tarihi bir realite olarak, birtakim haramlar1 helallestirmenin diginda
Tevrat'n yasalarin1 uygulamak ve bizzat kendi ifadesiyle, “Seriat’t ytkmak
degil, tamam etmek i¢in” (Mazza, 5: 17) gelen Hz. Isa’dan sonra St. Paul
(Pavlos) eliyle insanin maddi-diinyevi hayatini tanzim eden kaidelerinden
mahrum birakilan Hiristiyanhk, asliyetinden sap(tiril)mig, bizzat iman
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esaslarina asliyetiyle, Ilahi Din’le te’lifi miimkiin olmayan unsurlar karigip
onlar1 degistirmig, bagkalagtirmug, putperest Roma hukukuyla izdivaca
girince de daha ¢ok bir “6te diinya” dini olarak geligmistir. Buna ragmen,
zamanla diinyayr tanzime girigmis ve ortaya teokratik bir hakimiyet ¢ik-
mug, Kilise adeta her sey haline gelmistir. “Orta ¢aglar”in sonlarina dogru
ve yeni ¢aglarin baglarinda diinyaya uyanmakla olugsmaya baslayan yeni
sinifin (burjuvazi) Kilise hakimiyetine bagkaldirmasinin ve Din’in vaz’
ettigi “Ote diinya” endigesinden ve sevap-giinah degerlendirmesinden
“kurtulmak” isteginin zeminini olusturan veya bu siiregte gelisen modern
Bat1 diisiincesi, insan-uistiinii reddedip, bilhassa Din’e yonelik reform
hareketleriyle 6nceligi ferde ve ferdi olana verince, Din de, her ferdin, her
bir igtimal, siyasi, iktisadi, felsefi akimin, olugmaya baslayan her bir bilim
dalinin dar kaliplar1 arasina sikigip kalmistir. Bu yilizden, Batr’da tek bir din
tarifine rastlamak miimkiin degildir.

MODERN BATI DUSUNCESINDE DIN

Modern Bati diigiincesinde Din’e bakig, daha ¢ok 19’uncu asirda
Din’e bakis olarak ele alnabilir. “Tlerlemecilik” ve “evrim” prensiplerine
dayali modern veya modernist Bat1 diiglincesine gore insanlk, her gecen
giin daha iyiye varan geri ¢evrilemez bir akigin i¢indedir. Bu akig i¢inde
iptidai donemde tabiat ve tabii hadiseler kargisinda garesizligini hisse-
den insan, bitmek tiikenmek bilmez umut ve korkular i¢inde birtakim
goriinmez giiglerin var oldugu sonucuna varmig ve bunlara ibadete bas-
lamistir. Dinler tarihgisi Max Miiller’e gore, ruhlar olarak idrak ettigi bu
giigleri iptidai insanin maddilegtirmesi sonucu tanrilar, (belki daha dogru
bir deyisle “putlar”) ortaya ¢ikmistir. Miiller teorisinin takipgilerinden
Edward Taylor, insanligin ilk dinine bu yiizden Animizm (Ruhlara Tapin-
ma) adini verir. Durkheim’e gore Din, toplumsal bir siiregtir. Avustralya
yerlilerinin totem hayvanlarina gruplarmin birligini temsil ettikleri igin
taptiklarini soyleyen bu sosyolog, toteme gosterilen bu sayginin toplumun
genel yapisina gosterilen saygi ve dolayisiyla dini tapinmanin asil nesnesi-
nin toplumun kendisi oldugu neticesine varmugstir.
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Freud’e gore, sahsiyetin tegekkiilii merhalesinde Din’in oyalayici bir
fonksiyonu vardir. Kiginin gahsiyet tekdmiiliinde ilk safha, ¢ocugun anla-
madigr bir dlemde kendisini tamamen giigsiiz hissetmesidir. Bu gligsiizlii-
giin kargisinda gocugun isteklerini yerine getiren bir nevi “kadir-i mutlak”
olan anne ve sonra baba gelir. Bilahare, inanglar1 daha bir gekil kazandig
zaman ise kigi, ¢ocuklugundaki durumu hatirlatan durumlara kendisini
kolayca uydurur. Eskiden beri hasretini ¢ektigi “kadir-i mutlak™ bagka bir
sekil altinda yeniden kesfetmege hazir ve isteklidir. Din, bu 6zlemi yerine
getiren bir sistemdir. Kisaca, Freud ve onun 20°nci asirdaki takipgisi Erich
Fromm’a gore Din, kiginin kendisini ger¢eklestirmesi siiresince hissettigi
giigsiizliigiliniin glivene yonelen bir tirtintidiir.

Karl Marx1 en ¢ok etkileyenlerden biri olan Feuerbach’a gore ise
Din, insamin kendi diisiincesinin insaniistii bir zemine aktarihgidir. Insan-
larin ruhun 6lmezligine inanmalart ve Tlahi bir adaletin tecellisine baglan-
malari, bizzat insanlarin adalete susamugliklarinin miicerret bir diizleme
aktarilmasindan bagka bir sey degildir. “Ote diinya”, insani bir istegin
sekil degistirmesinden ibarettir. Feuerbach, “Hiristiyanlik, artik yangin ve
hayat sigortalarimizla, demiryollarimiz ve buhar gemilerimizle, askeri ve
sinai okullarimizla, tiyatrolarimiz ve bilimsel miizelerimizle tam bir zithk
halinde olan sabit bir fikirden bagka bir gey degildir.” der.

Feuerbach’in ¢ok fazla etkisinde kalan Marx’in Din hakkindaki ifade-
leri farkli degildir: “Din, baski altindaki yaratiklarin i¢ gekigmesi, kalbsiz
bir diinyanin kalbi, ruhsuz olaylarin ruhudur. Din, halkin afyonudur.”

Biitiin bu, birbirinden farkli fakat Din’i insan iirlinii olarak gérme
noktasinda birbirine yakin bakig agilar1 i¢inde Batili filozoflar ve sos-
yologlarin Din tarifleri de benzer nitelikler arzetmektedir. Sozgelimi,
Din’t akil noktasindan inceleyen Hegel, s6yle bir tarifte bulunur: “Her
din, temelde kdinatin belirli bir tarzda goriiliisiinden bagka bir sey degil-
dir.” Hegel’in takipgilerinden Italyan filozof Benedetto Croce ise Din’i,
“eksik bir felsefe” olarak tarif eder. Ona gore Din, ruhi hayatin siirekli
ve mecburi bir gekli degil, belki gegici bir belirtisidir. Din’i irade agisin-
dan tarif etmege ¢alisanlardan Kant, “Din, biitiin gorevlerimize Ilhi
buyruklar gibi bakmaktir.” der. Din’e duygu agisindan yaklagan roman-
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tik teorisyenlerden Schleiermacher’e gore Din, “Sonsuza karsi duyulan
bir duygu ve heyecandan bagka bir sey degildir.” Bir ilahiyat¢1 olan
Schleiermacher, “Din’in bir cismi, bir de ruhu vardir. Din’in cisminde
kurumlar, nasslar ve Din binasinin i¢timai ¢atis1 bulunur. Devleti Din’le
yonetme yanhlari, Din’in cismine iligkin kurumlari stirekli diinya islerini
diizenleme ve halki boyun egmege yoneltmek igin kullandiklarindan, en
biiyiik 6nemi bu kisma vermiglerdir. Din’in ruhu ise, tabiat Otesi seyle-
rin, en yiiksek degerlerin sezgi ile bilinmesidir.” der. 20°nci asir ilahiyat-
gilarindan Ralph Otto ise Din’i ,“hugt ile karigik, insan1 hem titreten,
hem de kendisine ¢eken esrarli bir korku” olarak tarif eder. Batili Din
tarifleri i¢inde en kusursuzu sayilan ve birtakim felsefe sozliiklerine Din
kavraminin tarifi olarak gegen bir diger tarif ise Emile Boutroux’a aittir:
“Din, bilimsel goriig yaninda iman ve his gorigiiniin hakkini istemesin-
den ibarettir.”

Verdigimiz ve vermedigimiz tiim Batili Din tariflerindeki ortak nok-
talar sOyle siralanabilir:

a) Din, insaniistii bir Kudretin vaz’ettigi bir sistem, bir miiessese
degil, bizzat insan zihninin mahsuliidiir.

b) Insan, sahsiyetinin tegekkiilii hengdminda ve yeryiiziindeki igti-
mai hayat siirecinin zayif, aciz, korkak oldugu ve kendi iistiinde bir giice
dayanmak mecburiyeti hissettigi iptidai doneminde bir “tanr1”ya inanma
ihtiyaci duyar. Bu ihtiyag, bilahare Din olarak gekillenmistir.

c) Tabii bilimlerin ve teknolojinin insana tabiat iizerinde hakimiyet
kazandirmasi ve tabii hadiselere bilimsel agiklamalarin getirilebilir olma-
styla fonksiyonunu kaybetmege baslayan Din, insan hayatinin belli bir
sathasinda artik ihtiyag olmaktan ¢ikacaktir.

d) Her seye ragmen, bazi insanlar, gerek davramglarina “ahlaki” bir
yon vermek, gerekse birtakim beseri hislerini tatmin etmek igin, hangi
sekilde olursa olsun herhangi bir dine inanmaya devam edebilirler.

e) Din, his ve ahlik alanindan ¢ikip, i¢timati hayati her yoniiyle diizen-
lemege kalktiginda, halki insaniistii giig(ler) adina kullanip istismar etme
heveslisi din adamlarinin somiirii arac1 olur ve buna izin verilmemelidir.
Dolayisiyla laiklik, hem Din’in bu menfl tesirini Onleyecek, hem de Din’i
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koruyacaktir. Ondokuzuncu asir Fransiz diigiiniirii Ferdinand Buisson’un
ifadesiyle, “Laik okul, Din’i mahvetmeyecektir.”

BATILI DIN ANLAYISININ TENKIDI

Bilim ve teknolojinin kati dogmalarinin “Din’in nasslar1” yerine ken-
disine yon verdigi modern Bat1 diigiincesinin saplandig1 bu pozitivist Din
anlayisinin gegersizligi ortadadir. 19’uncu asrin sonlariyla 20°nci asrin bag-
larinda Avrupa’nin iginde bulundugu igtimai, iktisadi, asker, siyasi ve ilmi
ortamu insanligin ulagacagy nihai seviye olarak goren bu pozitivist diigiince,
“cagdag uygarhk diizeyi” hedefine yonelmis birtakim iilkeler diginda artik
fazla itibar gormemektedir. 20°nci asrin ortalarinda ortaya ¢ikan Ekzistan-
siyalist (Varolugeu) endige ve gerilimden de 6nce, Din’i insanlik tarihi-
nin belli bir merhalesine ait fonksiyonunu yitirmig bir vakia olarak géren
Auguste Comte’un bile hayatinin sonlarinda kendi pozitivizmiyle gelisen bir
insanlik dini peginde kogmasi, pozitivist din anlayiginin gegersizligini orta-
ya koyan bir hadisedir. Ayni gekilde, diin oldugu gibi bugiin de insanlarin
biiyiik ¢ogunlugunun en azindan hayatlarimin belli bir déneminden sonra
Din’e yonelmeleri, devasa bir teknolojinin hakim oldugu Batili tilkelerde
her gegen giin geytana tapma, pek ¢ok Kkiiltler tiretme, mistik tatmin yollar
pesinde kogma gibi yeni yeni iptidai dinlerin ortaya ¢ikmasi, insanlarin akin
akin telepati, ruh ¢agirma, biiyi, falcilik ve kehanet gibi hurafelerde doyum
aramasi ve biitiin bunlarin yamsira, insanhgin sigorta, sendika, giigli
yonetim, holding, ortak savunma ve iktisadi isbirligi paktlarinda giiven ve
gelecek garantisi peginde kogmasi: a) Din’in iptidai insanin zayifhiginin bir
mahsulii oldugu; b) Iptidai ve ¢ok-tanrici dinlerin tarihin ilk dénemlerinde

A%
1

yagamug “iptidai” insanlara ait olup, Din’in de temelde insanla birlikte teka-
miil gegirdigi; ¢) Din’in, yangin ve hayat sigortalarimizla, demiryollarimiz
ve buhar gemilerimizle, resim ve heykel galerilerimizle zitlik i¢inde olup,
artik Din’e ihtiya¢ kalmadigr iddialarin ¢iiriitmekte ve Batrdaki dinler tari-

hi galigmalarinin dayanak noktalarini da gegersiz kilmaktadir.

Asrin baginda yagamug ve “Batr’nin Cokiigii” adli eseriyle Avrupa’yr
sarsmig olan Oswald Spengler gibi sosyologlar, “bir giin biitiin demiryol-
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lar1, gemileri, dev kentleri ve gok tirmalayanlariyla” dinsiz Bati medeniye-
tinin “etnografik” bir miize haline gelmesinin egiginde bulundugunu soy-
lemekte, Guenon, Alexis Carrel, Max Plank, Pasternak ve Schwartz gibi
emsali gittik¢e artan filozoflar ve ilim adamlari, degisik sekillerde de olsa,
Din’in en muhtegem bi¢imde insanlig1 ger¢ek saadete bir kez daha ulas-
tiracagini ifade etmektedirler. Yine, Din’i afyon telakki eden iilkelerdeki
degisimin yanisira, bu iilkelerde ve Batr’da her giin binlerce insanin Tevhid
Dini’ne kogmasi ve Islim diinyasinda insamn ferdi ve i¢timai tiim haya-
tin1 her yoniiyle Din’e dayama ve dolayisiyla Din’in, hayatin biitiiniint
kusatic1 6zelligini kabul yoniinde verilen miicadele ve yapilan galigmalara
Batrdan gelen simdilik ferdi katkilar, pozitivist din anlayiginin iflasinin
sahitleri olsa gerektir.

Din’in yukarida ifade edildigi sekilde Batr’li filozof veya diisiiniirlerce
yapilan tariflerindeki en 6nemli etkilerden biri, Din denilince akla, dogu-
sundan hemen sonra mahiyet olarak laik ama zamanla teokratik bir kimlik
kazanmig olan Hiristiyanligin gelmesidir. Bat1 dillerinde “Din” kargihig1
kullanilan kelimeler de, bu agidan manidar goriinmektedir. Sozgelimi,
Yunanca’da “Din” karsiligi kullanilan kelimenin anlami “korku ile karigik
saygr”dir. Latince’de Din, “religio® kelimesiyle ifade edilirdi ki, bugiin
bir¢ok Bat1 dillerindeki “religion” kelimesi bu kokten gelmedir. Kelimenin
“baglamak” manasindaki “religira” kokiinden mi, yoksa “saygiyla kendini
toplamak” anlamindaki “religere” kokiinden mi geldigi ihtilafliysa da her
haliikirda kelime, “Allah’a karg: saygtyla karigik bir baglihik duygusu” ifade
etmektedir. Batr’da, Din’in en nihayet bir duygu, bir ahlik ve sadece bir
vicdan meselesine doniistiiriilmesiyle bizzat kavrama verilen mananin da
onemli bir miinasebeti olsa gerektir.

KUR’AN-I KERIM’DE DIN

Kur’dan-1 Kerim’in segip, yer yer hem masdar, hem fiil, hem “ism-i
meful” tiirevleriyle kullandig1 “Din” kelimesi, bizzat Kur’an’daki kullanili
sekilleriyle ¢ok gesitli manalara gelmektedir. Ceza, 6desme, yargilama, tec-
ziye (ceza veya miikafat verme) (1: 4, 51: 6, 82: 18-19, 37: 53, 56: 86),
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yol, kanun, anayasa (12: 76), ceza hukuku (24: 2), ahlaki-ma’nevi-diinyevi
kanunlar biitiinii, sistem, gidigat (33: 5, 40: 26), kulluk, itaat (16: 52), sulh,
diizen (8: 39), bu manalarin baglicalaridir. Basgta verdigimiz terim (1stilah)
manastyla Kur’an, iki tiir dinden bahseder: 1. Hak Din, 2. Bizzat insanin
icat ettigi (baul) din.

Kur’an, ¢ok net olarak kainattaki irade sahibi varliklardan (insanlar ve
cinler) bagka tiim varliklarin Allah’a teslim olup itaat ettiklerini belirtir ve
bu ylizden, insan elinin ulagmadig her yerde tam bir denge ve sulh hakim-
dir. Irade sahibi varliklarin, onlarin iradeleri disinda cahisan viicutlar: da
Allah’a tam bir teslimiyet ve itaat i¢indedir. Bundan da 6te, bu varliklar
yine Allah’in tayin buyurdugu bir ¢evre iginde diinyaya gelirler; diinyaya
gelip gelmemeleri, 1rk, renk, fizik, aile, dogum yeri ve tarihleri, ayn sekil-
de oliim yer, sebep ve tarihleri, sahip olduklar1 potansiyeller gibi hayatla-
rinin 6nemli yonleri de yine Cenab-1 Allah’in mutlak iradesine ve tayinine
baglidir. Irade sahibi varliklar1 da kusatan bu cebri sartlarin sinirlarini giz-
digi ¢erceve i¢inde insan, cinlerden sonra yeryliziiniin halifesi olarak yara-
tldigindan, kendisine ilim ve irade verilmis olup, gorevi, kendi iradesiyle
yeryiiziinii sulh iginde kainatin kalan yoreleriyle birlestirmek, yeryiiziinde
fesat ¢ikarmamaktir. Irade sahibi oldugundan, zahirde birbirine zitmig
gibi goriinen fakat temelde birbirini tamamlayan iki cephesi vardir onun:
Ene (ben-ego) cephesi ve Hiive (O) cephesi. Miistesna bir yaratiliga sahip
olan insan, bu iki cephesi sebebiyle ¢esit gesit meyiller, arzular ve duygular
i¢indedir. “Ben”in isteklerini yerine getirmede ¢ok sanatlara ihtiyag¢ duyar.
Tek basgina bu sanatlarin hepsine birden sahip olamadigindan hemcinsle-
riyle bir arada yasamak zorundadir ki, her bir fert kendi hususi kabiliyet,
caliyma ve emegin mahsuliinii bagkalarininkiyle degistirsin ve boylece ferdi
ve igtimai planda diinya hayatini yasasin.

Insana yeryiiziindeki fonksiyonunu yerine getirmesi ve hayatin siir-
diirebilmesi i¢in, Miisliiman hakimlerin ifadesiyle, 1. Kuvve-i geheviyye
(yeme, igme, iireme gibi ihtiyaglar fakiiltesi) 2. Kuvve-i gadabiyye (savun-
ma ve korunma igin gerekli 6tke, miicadelecilik ve saldirganlik gibi duygu
ve fakiilteler) 3. Kuvve-i akliyye (diisiinme, muhakeme.. melekeleri) sek-
linde ii¢ temel kuvve veya fakiilte verilmistir. Bu kuvveler, insanin kendi
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iradesiyle maddi-manevi tekamiiliinii saglamas: i¢in Yaratici tarafindan
sinirlandirilmamigtir. Ama insan, sahip kilindig1 bu kuvveleri ferdi ve igti-
mai hayatinin “sulh” i¢inde diizenli olarak ge¢mesi i¢in iradesiyle gerektigi
sekilde sinirlamazsa, bu kuvveler “iffetsizlik, hak-hukuk tanimama, hakka
tecaviiz, 6nii alinmaz bir 6fke ve yanhgi dogru, dogruyu yanls gosterme,
ya da korkaklik, humudet ve ahmaklik” gibi u¢ noktalara kayar ve bunun
neticesinde ferdi ve igtimai hayatta zuliim, fesat ve tecaviizler vukua gelir.
Gerek bu zuliim, fesat ve tecaviizleri 6nlemek, gerekse insandaki kuvveleri
kendisine ve cemiyete faydali orta yola ¢ekmek igin kapsamli bir “adalet”e
ihtiyag vardir. Tek tek fertlerin akli, bu kapsamli-kiilli adaleti kavramak-
tan acizdir. O halde, kiilli bir akla ihtiyag vardir ki, biitiin fertler bu kiilli
akildan istifade etsinler. Kisiyi kendi hayatinda tam bir dengeye, sahip
oldugu kuvveleri ve duygular1 hayatim1 tam bir saadet, diizen ve ahenk
i¢cinde gegirebilecegi noktaya getiren, toplum hayatini adalet temellerine
oturtan ve sonunda Oliimle birlikte ebedi bir cennet hayatinin kapilarini
agan bu kiilli (tiimel) akil, Allah tarafindan gonderilmis olan ed-Din, yani
Hak Din’dir.

Sonra, Din’in tesirini, icrasini ve tatbikini temin edecek bir merci, bir
sahip lazimdir. Bu merc?’ ve sahip de, ancak Peygamber’dir. Peygamber
olan zitin da, her yonden halka olan hakimiyetini devam ettirmek igin
maddi ve manevi bir yiicelige ve bir segkinlige ihtiyac1 oldugu gibi, Yara-
tict ile olan miinasebet ve aldkasinin derecesini gostermesi igin de bir delile
ihtiyaci vardir. Boyle bir delil de, onun sahsiyeti, hayat1 ve mucizeleridir.

Din’t gonderenin, yani Allah’in emirlerine ve yasaklarina, bir bagka
deyisle Din’e itaat ve baglilig1 saglamak i¢in, Allah’in kudret ve azametini
zihinlerde tesbit edip, goniillerde yerlestirmege ihtiyag vardir. Bu da ancak
imani hakikatlerin tecellisi ve inkisafiyla miimkiin olur. Tmani hiikiim ve
hakikatlerin tecelli, takviye ve inkigafi da, ancak tekrar ile yenilenen ve
gii¢lenen ibadetle miimkiindiir.

Birtakim Miisliiman alimler Din’t bir tekerlege benzetmislerdir.
Tekerlegin gergevesini, Din’in daha gok idari-igtimai hiikiimleri tegkil
eder: Allah’in koydugu vergileri toplayip yerine harcamak, Din’in serbest-
¢e yaganacagl ortami hazirlamak ve bu gayeyle Din’1 teblig etmek, Din’in,
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Din’in ilkesinin ve insanlarin can, mal, irz ve akillarinin korunmasi ve
bunlara karg1 girigilen tecaviizlerin 6nlenip, Din’in tebliginin 6niine konan
engellerin kaldirilmasi igin gerekeni yapmak, ticari, mali, sermaye-emek
ve her tiirlii karsilikli miinasebetleri diizenleyici kaideler, miilk edinme,
evlenme-boganma, miras vb. konusundaki kaide ve emirler, sug isleyen-
leri cezalandirmak (hadler) ve zulme meydan vermemek, bu hiikiimlerin
bazilaridir.

Tekerlekte ¢ergeveden sonra ¢ubuklar gelir. Cubuklar, merkezi gerge-
veye, ¢ergeveyi de merkeze baglar. Su kadar ki, ¢ubuklar, ¢ergeveden ¢ok
merkezden ¢ikar. Namaz, orug, i¢ki-kumar yasagi, hile yapmama, aldat-
mama.. Hac, infak, zikir, dua, tefekkiir, murakabe, nafile ibadetler, tefak-
kuh, ziihd, tevekkiil, sabur, siikiir vb. ¢ubuklar: tegkil eder. Merkezle ¢erge-
veyi birbirine baglayan bu gubuklar sayesinde merkezi olusturan hakikat,
biitliniiyle ¢er¢evede yansir. Merkez, en net ve Ozlii ifadesiyle “La ilahe
illallah, Muhammediin Ras{liillah” kelimesinde manasini bulan hakikattir.
Tekerlegi kendinde tamamlamig olan insan, hakikate ulagmig insandir ve
bu tekerlegin tizerinde bulunan toplum da, hakikat {izere olan toplumdur.
Bu hakikatle insanin 6z varligini tegkil eden hakikat ve kainatta hakim olan
hakikat arasinda higbir fark yoktur. Demek oluyor ki, Din’in sonunda var-
dig1 hedef ve tagidig1 6z, insana gergek insanligini, kdmil insan olma halini
kazandirmaktan ibarettir. Bu, tiim insanligin hayatinda gerceklestiginde,
yeryiiziinde ve artik kainatta Tevhid biitiintiyle hakim olmug ve goklerle
yer “sulh” i¢inde birlesmig demektir.

Insan, gerek ferdi, gerekse ictimai hayatinda birtakim prensipler ve
kaidelere uymak zorundadir. Bu kanun ve kaideler, eger Allah’in segip
gonderdigi Din’e ait degilse, bu defa bizzat insanlarin veya insanlar adina
bir kigi veya grubun koydugu kaideler olacaktir. Bu durumda, ortaya insan
yapist, Ozde bir, ama kemmi olarak birden fazla olabilen din(ler) ¢ikar.
Bu din(ler)in tanri(lar)1, on(lar)1 ortaya koyan(lar)in nefs(ler)idir (ego),
arzularidir, heva ve hevesleridir. Igtimai hayattaki rab(ler)i ise, o insanlarin
kendileridir veya birtakim gii¢lerdir. Bu din(ler)in de inamilip kabul edil-
mesi gereken hukuki ve ahlaki kaideleri (ibadet, muamelat, uktibat, ahlak)
vardir. Allah’in asla razi olmadig1 bu din(ler)de 6zde bir, sekilce ayr1 pek
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cok putlar bulunur. Insanlik tarihinin sahit oldugu iizere, bu (din)lerin
igtimal hayattaki dayanak noktasi kuvvettir, hedefi menfaattir, hayatta-
ki diisturu kavgadir, bogusmadir, cemiyetler arasindaki bag: irkgiliktir,
kabileciliktir, meyvesi nefsani hevesleri tatmin ve insanhigin ihtiyaglarini
arttirmaktir.

Hak Din’in esas1 Allah’a kulluktur; ama, en biiyiik yaratilmiga da iba-
dete tenezziil etmeyen, Allah’a kul olmakla bagka hig¢ bir varligin 6niinde
boyun egmegi kabul etmeyen ve dolayisiyla biitiin insanlar1 esitleyen bir
kulluktur bu. Boyle bir kul halim, selim ve miitevazidir; fakat, Yaratici-
’dan bagkasina O’nun izni diginda algalmaya tenezziil etmez ve kullarin
tizerinde mutlak hakimiyet kurmaya ¢aliganlara icabinda hadlerini bildirir.
Aczini, fakrini ve za’fin1 bilir; fakat kerim olan Allah’in kendinde y1gdig:
servetle miistagni ve O’nun nihayetsiz kudretiyle kuvvetlidir.

Hak Din’in igtimai hayattaki dayanak noktasi haktir; gayesi faziletler
ve Allah’in rizasidir; hayatta diisturu yardimlagmadir; cemiyetler arasinda-
ki bag: dinidir, vatanidir; meyvesi, nefsani heveslerin tecaviiziine set gekip,
ruhu kemalata tegvik, ulvi hisleri tatmin ve insani kemalata sevketmektir.

Batili dinler tarihgilerinin teorilerinin aksine, insanligin ilk dini Ani-

A%
1

mizm veya Totemizm gibi “iptidai” dinler degil, Kur’an’in tabiriyle el-
Islam’dir. Insan olmak bakimindan hisleri, arzulari, hedef ve ihtiyaglariyla
hep ayni insan oldugundan, Allah’in onun igin segip gonderdigi Din de,
temelde hep bir ve ayni olmugtur. Hz. Nuh, Htd, Salih, Ibrahim, Musa,
Isa ve Hz. Muhammed (aleyhisselim) gibi tiim rastllerin teblig ettigi, nebi-
lerin uyup tatbik ettigi Din, her zaman igin el-Islim olmustur. Ama,
her defasinda birtakim nefsani sebeplerle bu Din’den uzaklagan insanlar,
temelde ayni, fakat sekilce farkli olabilen din(ler) iiretmigler ve boylece
“iptidai-batil-girk temelli” dinler ortaya ¢ikmugtir. Nitekim, Hind’in kut-
sal kitaplarindan Vedalar’r inceledikten sonra Alman filozofu Schelling’in
vardig1 sonug cidden cilib-i dikkat olup, bu gergegi kabul ve teyit eder
mahiyettedir. $oyle diyor Schelling: “Biitiin insanhk, 6nceleri tek varlikt
ve tek Tanrrya inaniyordu. En eski din, yildiz yildiz pargalanmig.”
Batidaki dinler tarihi teorilerinin etkisinde kalan birtakim son donem
Miisliiman arastirmacilar, Islim’in birtakim unsurlarini Tasavvuf gibi,
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Mehdilik gibi- eski Hind ve On Asya dinleriyle, Hiristiyanlik ve Yahudi-
li’te de goriince, bunlarin Islim’a o dinlerden girdigi gibi yanhg bir
sonuca varmuglardir. Oysa, Islim’dan sapma sonucu ortaya ¢ikan bu din-
ler, siiphesiz Islim’dan birtakim dogrulari da su veya bu sekilde kendile-
rinde barindirmaktadirlar. Yine, Din’i tarifte, onu salt bir his ve heyecan
gormekle birtakim Batili diigtiniirlerin diistiigii hataya karsilik, birtakim
Miisliiman diigiiniirler de, onu salt bir “sistem”, bir ideoloji gibi deger-
lendirmekle tersinden bir hataya diigmektedirler. Din, belki bir sistemdir,
insanin ferdi ve igtimai hayatin1 her bakimdan tanzim eden bir sistemdir;
fakat bu sistemde hedef sadece ve Oncelikle diinya saadeti degil, Allah’-
in rizasy; miikafat, yalnizca diinya hayatinda birtakim odiiller, mutlaka
maddi-askeri sahada galibiyet ve yeryiiziinde hakimiyet degil, belki bunlar
da verilmekle birlikte, yine Allah’in hognutlugu ve Ahiret saadetidir. Bu
sistemde diinya hayat;, Ahiret’in ekim alanidir; Cennet’e veya Cehenne-
m’e uzanan sirattir. Bu sistemin temelinde bir yoniiyle ilim, bir yoniiy-
le muhabbet ve feraset-basiret yatar; nefsin hayatinin yanisira, onun da
uymak zorunda oldugu kalbi hayat yatar. Bu bakimdan his, heyecan, ulvi
duygular, vecd ve muhabbet, Din’in asli unsurlar1 arasindadr.

Din, Ahiret’i, hatti diinyay: da kazanmak adina ulema 6rfiinde Seri-
at-1 garra olarak isimlendirilen ve dar manasiyla Din’i olugturan kaideler
biitliniine sahip oldugu gibi, Seriat-1 Tekviniyye veya Fitriyye denilen kai-
deler biitiiniine itaati de emreder. Seriat-1 garranin temeli ve dayanagi olan
Kuran’in ve Siinnet-1 Nebeviyye’nin kaynagi Cenab-1 Allah’in Kelam sifa-
t1, Seriat-1 Tekviniyye veya Fitriyye’nin kaynag ise, yine Cenab-1 Allah’in
Irade veya Megiet ve Kudret sifatlaridir. Seriat-1 Tekviniyye veya Fitriyye,
Cenab-1 Allah’in Trade veya Megiet ve Kudret sifatlarin kiinatin idare-
si adina ve meleklerce temsil edilen tecellileridir. Bu tecelliler kesintisiz
oldugu i¢in biz onlar1 kanunlar geklinde isimlendirmekte ama ne yazik ki,
modern Bati diiglincesi ve bilim anlayis1 onlar1 tabiata havale ile “tabiat
kanunlar1” olarak adlandirmaktadir. Bunlarin yanisira, Cenab-1 Allah’in
hayatimizi idame adina tayin buyurdugu bazi kaideler de vardir ki, bunlar
da yine Seriat-1 Tekviniyye veya Fitriyye’nin kapsamina dahildir. Mese-
13, galigmanin sonu genellikle servet, tembelligin ve miskinligin sonu ise
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genellikle fakirliktir. Sabir, ¢ogunlukla zaferi getirirken, sabirsizlik, ekse-
riya yenilgiyi getirir. Kuvvetin de hayatimizda ¢ok 6énemli bir yeri vardir.
Iste, nasil Seriat-1 garraya, yani dar manistyla Din’e itaat veya itaatsizligin
sonucu varsa ve bu sonu¢ éncelikle Ahirete, ilgili oldugu kadar da diin-
yaya bakiyorsa, ayni gekilde Seriat-1 Tekviniyye veya Fitriyye’ye itaat veya
itaatsizligin de bir sonucu vardir ve bu sonug, oncelikle diinyada, ilgili
oldugu olgiide de Ahirette ortaya ¢ikar. Miisliimanlarin diinya ve Ahiret
saadetini tekeffiil eden Islam’a ragmen son asirlardaki zillet ve mezelletleri
iste, hem Seriat-1 garra denilen dar mandsiyla Din’e hem de ve 6zellikle
Seriat-1 Tekviniyye veya Fitriyye’ye itaatsizliklerinde aranmali, muvaffaki-
yet hedeflerine de yine bu agidan yaklagilmahdir.

Batililarin Din adina temelde reddedip, “insani bir romantizm” ola-
rak kabule meyyal goriindiikleri, Din’in his ve heyecana bakan yoniidiir;
takat, bu yoniiyle de insanhigin dinsiz olamayacagi, modern Bat1 diigiince-
sindeki Din anlayisini elegtirirken verdigimiz misallerde gortildiigii tizere
apagik bir vakiadir. Ciinkii Din, insanin fitratina, vicdanina yerlestirilmis-
tir ve oradan gikarilip atilmasi miimkiin degildir. Bu yoniiyle Din’i ret ve
inkar edenler, gergekte kendilerini “dinsiz” zanneden, Din’i iradi olarak
reddedenlerdir, yoksa mutlak inkar miimkiin degildir. Ciinkii nefis ne
kadar reddetse, iradeyi ret ve inkar yoniine sevketse de, vicdan ret ve inkar
edemez. Ne var ki, insanin miikafat ve cezasi iradi tercihe baghdir. Din’i
beger hayatini kugatan su veya bu gekilde bir sistem olarak ele aldigimiz-
da da, yine goriiriiz ki, her insan, hak veya batil mutlaka bir dine tabidir.
Su kadar ki, Allah’a izafe edildiginde, yani Allah’in Din’t veya Hak Din
kastedildiginde, Din adina kargimiza yalmzca (el-)Islim ¢ikar; bu, mari-
te (belirli ve tek) olarak ed-Din’dir. Bunun kargisindakilere bu anlamda
“Din” denilemez.

NETICE

Son alarak, Din, yukarida verilen kelime manalar1 dahilinde 1stilah
manastyla ele alindiginda, bir bagka deyisle, 1stilahi manas: kelime manala-
rina uygulandiginda ortaya soyle bir tablo ¢ikar:
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Allah’in insani mitkemmel gekilde yaratip yeryiiziinde halife yapmasi,
ona gitmesi gereken yolu gostermesi, bu yolda gittigi siirece kendisine
stirekli yardimda bulunmasi, kitaplar ve peygamberler gondermesi, kai-
nattaki ¢ogu varliklar1 emrine vermesi, hep O’nun insan iizerindeki birer
nimeti, emaneti, aymt zamanda insana verdigi bir borgtur; yani insan,
Allah kargisinda biitliniiyle bor¢ludur. Eger insan, yeryiiziinde Allah’in
nimetleri kargisinda giikiirde bulunursa, bu borcun geregini viis’at, takat
ve kabiliyetince yerine getirmig (gibi) olur. Bu da, Allah’a itaatle miim-
kiindiir. Allah’a itaat, O’nun gonderdigi hiikiimleri diinya hayatinda uygu-
lamakla miimkiin olur. Ve Allah, insan1 borcunu 6deyip 6demedigine,
yani koydugu hiikiimleri uygulayip uygulamadigina, Kendi’ne itaat edip
etmedigine, yeryiiziinde sulhii mii yoksa fesadi m1 hakim kildigina gore
diinya hayatinda da miikafatlandirdig veya cezalandirdigy gibi, onu 6zel-
likle Ahiret'te kdmil adalet terazisinde yargilayacak ve sonunda ya miika-
fatlandiracak ya da cezalandiracaktir.
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KUR’AN ETRAFINDA
X

Islam topraklarinin gesitli yorelerinde son asirdaki “Kur’an’a doniis”
hareketi, kendine has 6zellikleri, inig ve ¢ikiglari, egri ve dogru yanlariyla
stirmektedir. Bundan yaklagik 14 asir 6nce Hatemi’l-Enbiya’nin kalbine
bir ¢ekirdek halinde ekilen ve ‘tenzil’le onun hayatinin son 23 yillik done-
minde biitiin yagayigtyla “filizini ¢ikarip govdesi tlizerinde yiikselen” ve
dallanip yapraklanarak gigek agan, en sonunda da meyvesini veren Allah
Kelamu, yiizyillarca yeryiiziiniin tigte birini golgelendirmesinin ardindan
“dostlarinin vefasizhigl ve diigmanlarinin tecaviizleri” sebebiyle insanligin
nefsinde ddeta ‘nisyan’ karanligina terkedilmistir. Bereket versin ki, birkag
asirhk mezelletlerinin arkasindan Miisliimanlar, yeniden Allah’in Kela-
mr’na yonelme geregi duymuglar ve bu Kelam’in nasil ilk giinkii tazeligiyle
yerinde durdugunu, “zamanin ihtiyarlamasina kargilik onun nasil da gittik-
ge genglestigini” gormiiglerdir.

Inkir ve ilhad ahtapotunun zehriyle varligi en derininden yaralanan
ve bu yaranin kansere doniigmesiyle birlikte ‘ayakta kalabilen saglarr’yla
acil bir gifa arayan insanhigin ¢aresiz miiracaat edecegi ve biiyiik bir susuz-
lukla aradigy ilag, kuskusuz Allah’in Kelamr’ndadir. Ne var ki bu ilag, ken-
disini her yoniiyle sunacak ‘doktor’lar beklemektedir. Insanligin gelecegi
bu doktorlarin ¢aligmalarina ve Allah Kelamr'nin ildcindan ‘hastalar’ni
faydalandirabilmelerine baghdir. Eger Kurdn gergekten anlagilabilmis,
anlatilabilmis ve dolayisiyla yaganmig olsaydi, modern gaglarin zehirleri
altin kupalarda sunulmug bile olsa, en azindan Miisliimanlar arasinda alic1
bulamazdi. Ama ne yazik ki, bu zehirlerin Miisliiman bedenlere kolayca
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siringa edilebilmig olmast bir yana, onlar1 Kur’an’la kargilamalar1 gereken
sOziim ona bazi Miisliiman ‘doktor’lar da, bu zehirleri insanligin zehirlen-
mesi kargisinda adeta birer ‘panzehir’ gibi gortip, Kur’an’in biitiiniiyle gifa
verici ilacini onlarla 6zdeglestirme yoluna gitmigler, hattd Kur’an’in ilacim
o zehirlerin elde edildigi laboratuarlardaki tiiplerde ‘denemek’ gibi sakim
yollara bagvurmuglardir.

KUR’AN NEDIR, NASIL TARIF EDILEBILIR?

Kur’an, kelime olarak, daha ¢ok kabul edilen goriise gore, ‘okumak’
manasina gelen Ka-Ra-E fiil kokiinden, ‘riighan’ ve ‘kiifran’ gibi bir masdar
olup, “harfleri ve kelimeleri birbirine eklenerek okunan sey” demektir.

Ka-Ra-E fiili, el-kar’ii masdariyla ‘toplamak’ mandsina da gelir. Bu
manida KurAn’in, ‘toplayan’ demek oldugu sdylenmistir. Tbn-i Abbas’-
i, Onu (senin kalbinde) toplayyp sana okutmak Bize mittir (Kiyamet Stresi/75:
17) ayetini, ‘toplanmasi ve kalbinde sabitlestirilmesi’ geklinde tefsir ettigi
rivayet olunmaktadir. Bu bakimdan, bazilar1 Kur’an’a, “Onceki kitaplarin
meyvelerini ve ilimlerin hepsini kendinde topladigr” manéisinda Kurin
dendigini belirtmiglerdir.

Ebl Musa el-Eg’ari ve onun goriisiinde olan baz1 alimlere gore Kur’-
an, ‘bir geyi bir geye yaklastirip bitistirmek’ manasinda Ka-Ra-Ne fiilinden
tiiremigtir. Kur’dn’in, stre ve ayetlerin yanyana dizilmesinden olustugu
i¢in bu fiilden tiiredigi de ifade edilmistir.

Bazi alimlere gore ise Kur’an ismi higbir kelimeden tiiretilmemistir.
Bu kelime, Allah’in (celle celaliihtn), Peygamber’ine gonderdigi kitap igin bir
ozel isim olmustur. Tmam-1 Safii bu goriistedir. O, KurAn’in higbir keli-
meden tiiremedigini, Ka-Ra-E’ den tiiremis olsaydi, her okunan seye, soz-
gelimi Tevrat ve Incile de KurAn denmesi gerekecegini ileri siirer.!

Kurdn, Allab’in kelamudir; bu agidan ezelidir, yaratilmig degildir.
Fakat vahyedilmig, Hz. Cebrail (aleyhisselam) tarafindan Allah’tan (celle cela-
liht) alip, Hz. Muhammed alehissalatii vessselam’a getirilmis haliyle

1 Ebw’l-Bekd, Kiilliyat, 287; Ragip el-Isfahant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kuv’én, Beyrut, 1993,
402; Suphi es-Salih, Kur’an Iimleri, ¢. M. S. Simsek, Hibag yay. Konya, 15-18.
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harflerden ve seslerden olugan, stire ve dyetlerden bir araya gelen, dilleri-
mizle okunan, korunan, mushaflarda yazilip ellerimizle dokunulan, kulak-
larimizla igitilen ve gozlerimizle goriilen ‘Kitap’tir. Ciinilip ve abdestsiz
olanlarin, Kur’an’in yazili oldugu kagitlar toplami1 demek olan Mushaf’a
dokunmamasi gerekir.?

Bazilari, goyle bir Kur’an tarifine varmiglardur:

Kurdn, Peygamberimiz Hz. Muhammed aleyhissalatii vesselam’a
vahiy yoluyla indirilmig, mushaflarda yazili, tevatiir yoluyla nakledilmig
olan ve okunmakla ibadet edilen 1’caz sahibi Allah Kelamrdur.?

Kur’dan-1 Kerim’de kendi hususiyetlerinden s6z eden bazi ayetlerde
sOyle buyrulur:

Ramazan ayr ki, insanlar igin dupdurn bir hidayet kaynagi, ayrica,
apagik hidayet deliller ve hakky biatidan aywan olgiiler olavak Kur’an o aydn
indivildi. (Bakara Stiresi/2: 185)

Bu Kur’an’n biri tarvafindan wydurulup, sonva da bu wydwrmanin Alla-
Ww isnat edilmesi miimkiin degildir. O, kendinden onceki Ilahi Kitaplar (asl
halleriyle ve onlarin Allaly’m valyi oldugunu) tasdik etmekte ve biitiin bu kitop-
lavin dayandyq ana esaslary agiklomaktadw. Onda siiphe edilecek highir tavaf
yoktur. O, Alemlevin Rabbi tavafindan vahyedilmektedir. (Yunus Stresi/10: 37)

Biz o Kitaby Avapea bir Kur’an olavak indiviyoruz ki, tizevinde diisiiniip
akledesiniz. (Yusuf Stresi/12: 2)

Gergekten bu Kur’in, (her meselede) en dogru yola, en saglam ve isabetli
tutuma yoneltiy. (Isra Stresi/17: 9)

Gergek su ki, (insamn dilinde indivmekle) Kur’an’y (Allah’s anma, onu
indirmekteki gayesini anlama ve ondan geveken dersi alma adina) kolaylastyr-
drk. Yok mudur diisiiniip ders alacak? (Kamer Stresi/54: 17)

Gergekte o, pek degerli, sevefli bir Kuv’an’duwr; cok iyi korunan bir Kitap’ta,
(Levh-1 Mahfuz’da)dir. (Vakia Stresi/56: 77-8)

Kuran’in daha bagka isimlerinin oldugu da soylenmistir. Kitap, Fur-

2 Ebuw’l-Bekd, a.y., Abdiirrahman Cetin, Kur’in Tlimleri ve Kur’an-1 Kevim Tavibi, Dergih yay.

Ist., 1982, s., 30-32.

3 Hayrettin Karaman, Fekdh Usitlii, Irfan Yaynevi, Istanbul, 1975, s., 63.
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kan, Zikr, Nur, Ruh, Hiida, Sifa, Mecid, Mesani, Umml’i’l—Kitap, Hakk,
Sidk, Tezkira, Biigra, Tenzil, Ilim, Miibin vs. bunlar arasinda anilmugtir.*

Verdigimiz biitiin bu bilgilerden anlagildig1 kadariyla, Allah’in, Son
Nebi’si Hz. Muhammed’e (sallallahu aleyhi ve sellem) Vahiy yoluyla indirdigi
ayetlerden olugan Kelamr’nin adi Kur’an’dir. Ka-Ra-E veya bir bagka fiil-
den gelmis olsun veya olmasin, Kur’an biitiiniiyle 6zel bir isimdir. Tlk inen
ayetin Ka-Ra-E fiilinin emir gekli sk7a’ (oku) olarak gelmesi saniriz, Kur’a-
n’in adi yoniinden ayr1 bir mana tagimaktadir. Su kadar ki, bu fiilden gel-
mig de olsa, Kur’an isminin manasint bugiin bilinen sekliyle herhangi bir
metni, hattd bizzat Kur’dn metnini okumak anlamiyla sinirlandiramayiz.
Ciinkii Kur’an’t okumak, kendine has kurallar1 olan bir fiildir, bir ibadet-
tir. Kur'an’in bazilarini yukarida siraladigimiz diger isimleri ise, birer ayri
isim olmaktan ¢ok, Kur’an’in sifatlar1 olsa gerektir.

Kur’An, IslAm’in Peygamber’i aleyhissalatii vesselam’mn, kendi sozleri
olarak degil, Allah’in kendisine vahyedilmis Kitab: olarak agizlarindan
dokiilen ve Peygamberligine sehadet eden en biiyiik mucizesi ve yalnizca
zamanindaki Araplarin degil, Kiyamet’e kadar biitiin insanlarin ve cinlerin
esini ortaya koyamayacagi ve bu konuda her varliga her zaman meydan
okuyan, ritmik, okunur dyetler ve stireler biitiintidiir. Tarihi veya herhangi
bir degeri olan veya olmayan dini kaynaklar ve kitaplar arasinda ger¢eklik
ve egsizlik agisindan Kur’an’la kargilagtirilabilecek higbir 6rnek yoktur.

Kurdan’da higbir katma, ekleme veya ¢ikarma s6z konusu degildir,
olmayacaktir da. Allah, onu korumay: taahhiit altina almigtir. Kur’an’in
ilk niishalariyla, IslAm tarihi boyunca ve bugiin diinyanin her tarafinda
okunan Kur’an niishalar1 arasinda herhangi bir farklilik bulmak miimkiin

degildir.

BIRKAC ONEMLI KUR’AN TARIFI

Beditizzaman hazretlerinin tesbitleriyle, biitiin insanlarin hakka irga-
dini esas alan Kur’dn’in ana maksatlar1 dorttiir: Tevhid, Niibiivvet, Ahiret,
Ibadet ve Adalet. KurAn’daki biitiin dyetler, temelde bu dort esas iizerinde

4 Cetin, ag.c., 32-36.
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doner. “Yag-kuru” iginde her seyi agik-kapali, icmali-tafsili, remzen, igare-
ten, imaen, zimnen vb. barindiran Kur’dn’in, mesela, gerek peygamberle-
rin mucizeleri ve tarihi hadiseler yoluyla, gerekse isaretler yoluyla olsun,
ilimlerden ve ilimlerin ulagacagi son merhalelerden bahsetmesi tamamen
istidradi, yani “yeri geldigi i¢in”dir ve soziinii ettigimiz ana maksatlari-
na yoneliktir. Bu dort ana maksat ¢ergevesinde Kur’an’da Allah marife-
ti bahisleri, akidevi gergekler, iman esaslari, insanin yeryiiziindeki ferdi
ve i¢timai hayatin1 diizenlemesi igin kaideler, insan1 her yoniiyle tanitan
ifadeler, kainat ve yaratilig gergekleri, Ahirct, Ahiret hayati, Cennet ve
Cehennem, ayrica cennetlik ve cehennemliklerle ilgili agiklamalar, 6nemli
tarihi hadiselerin gesitli agilardan izahi, kisaca, her insanin hayatini, diisiin-
celerini kusatabilecek mana katmanlari vardir. Kur’an, bir gifadir; okuna-
rak sifa verir ve hepsinin 6tesinde, hayatta, gerek fert fert, gerekse i¢timai
hayatta biitiiniiyle uygulanarak sifa verir. Kur’dan, bir kainat ilmidir, bir
insan ilmidir, bir tarihtir, bir hukuktur. Kendisiyle insanlara hitkmedilsin
diye gonderilmigtir. Belli bir topluluk ve belli bir zaman igin degil, diin
de bugiin de her insan igin gerekli kaideleri, prensipleri ve uygulanmasi
gereken hiikiimleri ihtiva eder.
Burada Kur’an’la ilgili bazi hadisleri de anmadan gegemeyecegiz:

Kur’dn, Allah’a goklerden ve yerden ve onlarda bulunanlardan daha
sevimlidir.

Kuran’in diger sozlere olan iistiinliigii, Aziz ve Celil olan Allah’in
yarattiklarina olan ustinliigii gibidir.?

Sizden Oncekilerin tarihi, sizden sonrakilerin haberi ve aramzdaki
meselelerin hiitkmii ondadir. Kur’an, hak ile batil birbirinden ayiran kesin
bir hiikiimdiir. O, bir eglence degildir. Her kim zorbaligindan dolay: onu
birakirsa, Allah onu boynundan kirar. Her kim hidayeti ondan bagkasin-
da ararsa, Allah onu dalalete diisiiriir. O, Allah’in saglam ipidir. O, zikr-1
hakimdir. O, sirat-1 miistakimdir. O, arzularin gergekten saptiramadigi,
dillerin karistiramadigs, alimlerin doyamadigy, fazla tekrarlamaktan eski-
meyen, hayranlik veren yanlar1 bitmeyen bir kitaptir. O, Oyle bir kitaptir
ki, cinden bir grup onu dinledigi zaman, “Biz, dogrulugn gosteren ve hakka

Tirmizi, Siinen, “Fedaili’l-Kur’in”, 25.
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gotiiven hayranik verici biv Kuran dinledik ve iman ettik.” demekten kendi-
lerini alamamiglardir. Ona dayanarak konusan dogru s6z sdylemis, onunla
amel eden sevap kazanmig, onunla hitkmeden adalet yapmug ve ona ¢agi-
ran dogru yola ¢agirmistir.6

Kur’an’in tarifi konusunda son olarak, hayatin1 Kur’an’a ve onun haki-
katlerini asrin ve gelecek asirlarin idrakine takdime adamig bulunan Bedi-
tizzaman hazretlerinin Kur’an’ tarifini de verelim (sadelestirerek):

Kur’an, su bityiik kiinat kitabinin ezeli bir terciimesi.. ve tekvini ayet-
leri okuyan gesitli dillerin ebedi terciimani.. ve su gayb alemi ve sehadet
kitabinin miifessiri.. ve yerde ve gokte gizli Tlahi isimlerin manevi hazine-
lerinin kegsafi.. ve hadiselerin satirlarinin altindaki gizli hakikatlerin anah-
tar1.. ve gehadet aleminde gayb dleminin dili.. ve su gehadet alemi perdesi
arkasinda olan ve gayb édlemi yoniinden gelen ebedi Rahmani iltifatlarin
ve ezeli Siibhani hitaplarin hazinesi.. ve su Islimiyet manevi ileminin
giinesi, temeli, hendesesi.. ve uhrevi alemlerin mukaddes haritasi.. ve Zat,
Stfatlar, Isimler ve Tlahi Sutin’un agiklayicr s6zii, agik tefsiri, kesin delili ve
terciimani.. ve su insaniyet dleminin terbiyecisi.. ve biiyiik insaniyet olan
Islamiyet’in ay ve 1§181.. ve beser cinsinin hakiki hikmeti ve insaniyeti saa-
dete sevkeden hakiki miirsidi ve hidayet edicisi.. ve insanlara hem bir geriat
kitab1, hem bir dua kitabi, hem bir hikmet kitabi, hem bir kulluk kitabz,
hem bir emir ve davet kitabi, hem bir zikir kitabi, hem bir fikir kitab,
hem insanin biitiin manevi hacetlerine merci olacak gok kitaplari muhtevi
tek ve toplu kutsal bir kitap, hem biitiin evliya ve siddiklarin, arifler ve
muhakkiklerin farkli megreplerine ve ayri ayri mesleklerine, her bir mes-
rebin zevkine layik ve megrebi nurlandiracak ve her bir meslegin gidisine
uygun ve onu agiklayacak birer risale ortaya koyan kutsal bir kiitiiphane
hitkmiinde semavi bir kitaptr.

Kur’an, Ars-1 Azam’dan, Tsm-i A’zam’dan, her Ismin a’zam mertebe-
sinden geldigi i¢in biitiin dlemlerin Rabbi itibariyle Allah’in Kelamrdir.
Hem, biitiin varhiklarin Tlih unvaniyla Allah’in fermanidir. Hem, biitiin
goklerin ve yerin Yaraticisi adina bir hitaptir. Hem umum Siibhani salta-
nat hesabina ezeli bir hutbedir. Hem genis rahmet noktasinda Rahmani

S Tirmizl, “Sevabii’l-Kur'in”, 14.
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iltifatlar defteridir. Hem Ulthiyetin azamet ve hagmeti haysiyetiyle, bas-
larinda bazen sifre bulunan bir haberlesme mecmuasidir. Hem Ism-i A’za-
m’1in ¢evresinden inmekle Arg-1 A’zam’in biitlin ¢evresine bakan ve teftis
eden hikmet sagic1 kutsal bir kitaptir.”

KUR’AN’IN KAYDA GECIRILMESI VE KORUNMASI

Cenab-1 Allah (celle celaliiht), son Peygamber Hz. Muhammed aleyhis-
salatii vesselam’a kadar insanlik tarihi boyunca, bir rivayete gore 124.000
peygamber gondermistir. Allah’tan 6nemli bir ‘haber’le, basta Allah’in
varlig1 ve birligi olmak iizere, gayb dlemine ve dolayistyla meleklere, ayrica
peygamberlige ve peygamberlere, vahye ve Ilahi kitaplara, Ahiret Giini’ne
ve Kader’e inanmaya dayali iman, ibadet, ahlak ve davranig kaideleri tize-
rinde bir hayat teklifi ve bu teklifi kabul edip etmemenin hem diinyada
hem de Ahiret'te getirece@i neticelerin, yani Din haberiyle gelen insanla-
ra genel manada ‘neb?’ denir. Bu nebilerin iginden bazilari, o ana kadar
unutulmug, mecrasindan saptirilmig Din’i, zaman ve sartlara gore fiirtac
denilen ikinci derecedeki ve pratik hayati ilgilendiren bazi kurallardaki
degisikliklerle birlikte yenilemek, diriltmek tizere segilir ve kendilerine ya
Kitap ya da Sahifeler verilir. Bu peygamberlerin misyonuna ‘Risalet’, ken-
dilerine ise ‘rastil’ denir. Rastller i¢inde, Kur’an-1 Kerim’de $tra stiresi’nde
(42: 13) anilan Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve son olarak
Hz. Muhammed (Allah’in salat ve selami hepsinin iizerine olsun) ayri
bir Seriat’la gelmiglerdir ve bunlar, yine Kur’an’n nitelemesiyle 7/i’l-azm
peygamberlerdir ve Hz. Muhammad (sallallahu aleyhi ve sellem) onlarin da en
biiyiigii olarak, biitiin peygamberlerin iginde en biiyiikleri kabul edilirler.

Nebiler, daha ¢ok rastllerin teblig ettigi Din’in yasatilmasi ve bu
konuda insanlara gerekli hatirlatmanin yapilmasi sorumlulugunu tagirken,
rastillerin gonderilmesinin sebeplerinden biri, yukarida arz edildigi gibi,
zamana, gartlara ve ilmi-fikri geligmelere gore Din’in pratik hayatla, hatta
bazi ibadetlerin icrasiyla ilgili kurallarinda yapilmasi gereken degisiklikler-
dir. Rastllerin gonderilmesinde Ozellikle bazi rastller i¢in bundan daha

7 Bediiizzaman Said Nursi, Isdrdtii’l-Pedz, Tenvir Yayinlari, Ist., 9-10.
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onemli bir sebep ise, her bir rastlden sonra tahrif edilip taninmaz hale
getirilen, buna yol a¢an en 6nemli 4mil olarak, dayandig: Kitap belli 6l¢ii-
lerde degistirilen, ekleme ve ¢ikarmalara tabi tutulan Din’in yeniden ashina
irca edilmesi geregidir.

Cenab-1 Allah’in (celle celalitht) tarith boyunca biitiin rastllerle gonder-
digi Din’in adi sadece Islim’dir. Nasil kdinatin diizeni, onun igleyiginde
gecerli olan kanunlar hi¢ degismeden devam ediyorsa, ayni sekilde, ilk
insanla bugiinkii insanlar arasinda temel hususiyetler, temel ihtiyaglar ve
insan1 bekleyen nihai gelecek agisindan higbir farklilik yoksa, o halde, tarih
boyunca ayni temel iman, ibadet, heldl-haram hiikiimleri ve ahlak kaidele-
rine dayanan Ilahi Din’in de tek bir din olmas1 tabiidir. Iste bu Din, kendi-
sini teblig eden rastillerden sonra taninmaz hale getirilmis, tahrif edilmis,
zaman zaman bir 1rk ideolojisine doniigtiiriiliirken, ¢ok zaman putperest-
likle bulandirlmigtir. Dolayisiyla Allah (celle celalithti), son olarak bu Din,
Kiyamet’e kadar gelecek biitlin insanlarin problemlerine ¢6ziim olacak ve
hayatlarini tanzim edecek kaidelerle mitkemmellestirmis ve bir daha tahri-
fe ugramamas i¢in ana kitab1 Kur’an’la birlikte, diger asli temeli Stinnet’,
yani Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) onu uygulama ustlleriyle,
yine vahye dayali olarak koydugu prensipleri bizzat koruma altina almistur.
O Zikr’i indiven elbette Biziz ve Biziz onun koruynculars. (Hicr Stresi/15: 9)

Burada, Cenab-1 Allah’in neden yine Kendi indirdigi 6nceki Kitaplart
degil de Kur’an’t koruma altina aldig1 sorusu sorulabilir. Onceki peygam-
berlerin misyonlari, insanligin i¢inde bulundugu sartlar geregi zaman,
mekan ve gahislar agisindan sinirl idi. Oysa Allah Rastlii Hz. Muhammed
aleyhissalatii vesselam evrensel bir misyonla ve misyonu Kiyamet'e kadar
gegerli olmak iizere gonderilmigtir. O’nunla Allah’in Dini Islam, bir daha
yeni bagtan teblige, kendinde herhangi bir degisiklige ihtiya¢ duyulmaya-
cak miikemmellikte nihai sekliyle gonderilmigtir. O’ndan sonra bagka bir
peygamber gelmeyecegi, baska Kitap da indirilmeyecegi i¢in Kur’an’in
korunmasi gerekmektedir. Tkinci olarak, sebep ve netice igin tek bir kader
vardir. Yani Allah (celle celaliht) Kur’an’ bizzat koruyacag: sozii verirken,
elbette onun korunmasinda insanlara diisen vazifeyi ve onlar1 kimlerin
eliyle koruyacagin biliyordu. Yani, Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sel-
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lem) immetinin Kitabina sahip ¢ikip onu korumada 6nceki timmetlerden
daha biiyiik bir dikkat ve titizlik gosterecegi O’na maltim idi.

Iste, diinyada hikmeti geregi genellikle sebepler gerisinden icraatta
bulunan Cenab-1 Allah (celle celiliihti ve azze seniihtl), Zikr’i korumada ona
sahip ¢ikacaklart Kendisine maliim bulunan bagta Ashab-1 Kiram olmak
tizere, Hz. Muhammed aleyhissalatii vesselim’in iimmetini birinci dere-
cede sebep olarak istthdam buyurmugtur. Onun korunmasindaki birinci
adimi, Kurdn-1 Kerim’in daha Hz. Peygamber aleyhissalitii vesselam
doneminde bizzat Hz. Peygamber’in talimati ve gozetimi altinda kayda
gecirilmesi, yani yazilmast tegkil etmigtir. Bundandir ki, ilk Kur’an niisha-
lariyla 14 asirdir her tarafta okunan Kur’in niishalari ve bugiinkii Kur’an
niishalar1 arasinda higbir fark yoktur.

Evet, kendinden onceki kitaplarla birlikte diistintirken Kur’an’in
hemen ilk anda akla gelen en 6nemli 6zelliklerinden biri olarak onun
korunmasi ve en ufak bir tahrife ugramamig bulunmasi konusunda agag:-
daki hususlar bilhassa onemlidir:

* Kurdn’in yalnizca korunmasinit degil, gerektigi sekilde okunmasini,
okutulmasini, daha gok hadiselere gore boliim boliim, stire stire, ayet ayet
indigi i¢in bir kitap halinde toplanmasini bizzat Cenab-1 Allah uhdesine
almigtur:

Sana vahyedileni hemen ezberleyip bellemek icin dilini haveket ettirme.
Ciinkii onu (senin kalbinde) toplayyp sana okutmak Bize aittir. Oyleyse, Biz
onu okudugumuzdn sen onun okunusunu takip et. Ayrica, onu agiklomak da
Bize ait bir istir. (Kiyamet Stresi/75: 16-19)

Kur’anw’n ait olarak gelen her bir vahyin sana okunmass heniiz tamam-
lammadan onu ezberlemek igin tekvar etmekte aceleci davranma ve “Rabbim,
benim ilmimi, (bilhassa Kur’an’t ve Senin murading idvakimi) artir!” diye dua
et. (T4-Ha Stresi/20: 114)

* Allahii Teild, bizzat Kur’an’da O’na higbir sekilde batilin karigama-
yacagini, onun hakkaniyetine ve Tlihi kaynakli olusuna golge diisiirecek
higbir sebebin ona yaklagamayacagini vurgular:

O, serefli ve mayiliip edilemez bir kitaptrr. Batil ona ne oniinden ne avdin-
dan, hicbir tavaftan yol bulamaz. Hakim (biitiin hitkiim ve icrantindn mutlak
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hikmet sahibi), Hamid (biitiin siikiirv, ivgii ve medyuniyet Kendisi'ne mahsus
bulunan Allah) tarafindan boliim boliim indivibmektedir. (Fussilet Stresi/41: 41-2)

* Her yil, Kur’dn’dan o ana kadar inen kismu Rastliillah aleyhissalatii
vesselam Efendimiz Hz. Cebrail aleyhisselam’la miizakere ederdi. Efen-
dimiz’in hayat-1 seniyyelerinin son senesinde Cebrail aleyhisselim bu ig
igin iki defa geldi. Bunlardan ikincisi, giiphesiz, Kur’an’in iniginin tamam-
lanmasindan sonra olmahdir. O yil Hz. Cebrailin iki defa gelisinden
Rasuliillah aleyhissalatii vesselam efendimiz, vefatinin artik yakin oldugu
neticesine varmistir.

s 1k giinden beri Ashab-1 Kiram, Kur’dn’a ¢ok 6nem vermis, onu
Ogrenmis, anlamaya ¢aligmig, ezberlemis ve ona gosterilmesi gereken say-
giy1 gostermistir. Zaten bu, bizzat Allah’in emriydi:

Kur’an okunurken hemen dikkat kesilip ona kulak verin, susup dinleyin ki,
rabmete evdirilesiniz. (Aif Stresi/7: 204)

Gergekten, ilk donemde okuma-yazma bilen Miisliimanlarin sayist
¢ok azdi. O kadar ki, Bedir Savag’nda alinan esirlerden her kim Medineli
10 Miisliiman’a okuma-yazma Ogretirse saliverilecegi hitkme baglanmusti.
Bu bakimdan, Ashab-1 Kiram, Kur’an’dan her ineni hemen ezberleme ve
koruma yoluna gidiyordu. Gidiyordu, ¢linkii Kur’dan namazda okunuyor-
du, okunmast farz idi; ¢linkii Kur’an ayetleri ve streleri turfanda meyveler
gibi geliyor, zihinleri ve kalbleri ingd ediyor, aydinlatiyor, her tiirlii yan-
lig bilgi, kabul ve giinah kirinden arindiriyor ve bu aydinlanmis, arinmug
zihinlerden ve kalblerden bir toplum kuruyordu.

Kurdn1 ezberleme konusundaki gayreti ve ezberleyenlerin goklu-
gunu anlama bakimindan, Hicret'ten daha birka¢ sene sonra cereyan
eden Matine Kuyusu faciasinda, Kur’dn’dan o ana kadar ineni ezberlemis
bulunan 70 kiginin gsehid edildigini zikretmek yeter. Rastliillah aleyhis-
salatii vesselam hayatta iken, degisik vak’alarda bir bu kadar daha hafiz
daha sehid edilmistir.” Rastliillah’in vefatinda, basta Hz. Ali, Abdullah
ibn Mes’ud, Abdullah ibn Abbas, Abdullah bin Amr, Huzeyfe ibn el-

8 Suat Yildirim, Kur’dn-1 Kevim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar Negriyat, Ist., 1983, s., 43,

62-63.

9 Kurtubi ve SuyutPden: es-Salih, 55.
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Yeman, Salim, Muaz ibn Cebel, Ebu’d-Derda, Ubeyy ibn Ka’b, Hz. Ayse
ve Umm-ii Seleme olmak iizere, KurAn’in tamamini ezberlemis bulunan
azimsanmayacak sayida insan vardi. Rastlillah aleyhissalatii vesselam
efendimiz, bir kigi hicret ettigi veya Miisliiman oldugunda, onu kendisine
Kur’an 6gretmesi i¢in bir sahabinin yanina gonderirdi. Mescid-1 Nebevi’-
de Kur’an okuyanlarin sesi adeta bir ugultu haline geldiginden Rasliillah,
birbirlerini gagirtmasinlar diye seslerini kismalarini séylemisti.'

* Kur’an-1 Kerim, boliim boliim indikge, ezberlemeden ayr1 olarak,
Rastliillah aleyhissalatii vesselim efendimiz, onlar1 yazdirirdi. Vahye
dayal1 olarak, hangi 4yetin daha 6nce inmis olanlarin i¢inde nereye yerles-
tirilecegini bizzat buyururdu. Bu gekilde, Kur’an’in ezberlenmesi ile yazil-
mas1 bir arada yiiriiyordu. Yazilanlar, Rasuliillah’in yaninda bulundugu
gibi, yazan ve kendilerine ‘vahiy katipleri® denilen kigilerce de gogaltilip
korunuyordu.!!

* Bizzat Rastliillah aleyhissalatii vesselam’in vefatindan 6nce Hz. Alj,
Ubeyy ibn Ka’b, Muaz ibn Cebel, Ebu’d-Derda gibi sahabiler, iizerinde
Kur’an stireleri yazili bulunan deri, kemik, odun vb. pargalarin1 tam bir
kitap halinde bir araya getirmig bulunuyorlardi. Hatta Hz. Ali bu igte
strelerin inig sirasini nazara almigti. (Suytid, [tkan; ayrica Tabarani ve Ibn Asakir-
den, M. M. Piye, 95-98). Efendimiz’in vefatin1 miiteakip, bilhassa Yemame’de
onlarca hafiz sehid edilince, Hz. Omer (radiyallahu) Halife Hz. Ebti Bekir’e
bagvurarak, Rastiliillah aleyhissalatii vesselam zamaninda yazilan, ezberle-
nen Kur’dn sayfalarinin resmi bir niisha halinde bir cilt haline getirilmesi
teklifinde bulundu. Bu is i¢in, Sahabe’nin 6nde gelen hafizlar1 ve alimleri
arasinda bulunan Zeyd ibn Sabit gorevlendirildi. Hz. Zeyd (radiyallahu),
titiz bir ¢aliymayla Kur’dn’1 iki kapak arasinda topladi ve meydana getirilen
niishaya ‘mushaf’ ad: verildi.*?

* Cenab-1 Allah (celle celaliha), Kur’an-1 Kerim’de agik¢a, “Onu (senin
kalbinde) toplaywp sana okutmak Bize aittir.” (Kiyamet Stresi/75: 17) buyurmak-
tadir. Bu sebeple, 23 yil siireyle inen Kur’dn ayet ve strelerinin biitiin

10" ZerkanPden ag.e., 57.
1 Zerkest’nin el-Biirhan’dan nakl. ag.c., 61.
12 Yildirim, 62-66; es-Salih, 62-65.
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bir kitap haline getirilmesi bizzat vahye dayali olarak Hz. Peygamber
aleyhissalatii vesselam tarafindan gergeklestirilmis, Hz. EbG Bekir (radiyal-
lahu) zamaninda ise, yazili metinler “iki kapak arasinda bir mushaf™ haline
getirilmigtir. Daha sonra Hz. Osman zamaninda bu niisha ¢ogaltilmig ve
biitiin illere gonderilmigtir.

El-Kindi (al. 236/850), Hz. Osman’in ¢ogalttirdigt mushaflardan $am’a
gonderileni Malatya’da gordiigiinii kaydeder. Ibn Batuta ise (779-1377), Hz.
Osman’in hazirlattig niishalardan ¢ogaltilan mushaflar1 ve o niishalarin
baz1 sayfalarin1 Girnata, Marakes, Basra ve daha bagka sehirlerde gordii-
giinii belirtir.

Ibn Ciibeyr (sl. 614/1217), Medine’deki niishayr 1184 yilinda Mescid-i
Nebevi’de gordiigiinii ifade eder. Bazi aragtirmacilar, bu niishanin 1915
yilina kadar orada kaldigini, bu tarihte Tirkler tarafindan Istanbula gotii-
riildiigiinii, oradan da Birinci Diinya Savagrnda Berlin’e nakledildigini
belirtirler. Nitekim, Birinci Diinya Savagr’ni bitiren Versay Anlagmasi’nin
246. maddesi soyledir:

Bu anlasmanin vyiirtirliige girecegi tarihten itibaren alti ay i¢inde
Almanya, Tirk yetkililer tarafindan Medine’den alinip, sabik imparator
William IPye sunuldugu belirtilen Kur’dan’in halife Osman’a ait orijinal
niishasini Hicaz Krali majestelerine iade edecektir.!3

Hz. Osman’in bizzat yaninda alikoydugu ve onu okurken sehit edil-
digi niisha, daha sonra Emeviler tarafindan Endiiliis’e gotiiriilmiig, oradan
Fas’a nakledilmis, Ibn Batuta onu Fas’ta, hatti iizerindeki kan lekeleriyle
gormiis, bilahare ise Semerkand’a taginmugtir. Giintimiizde Taskent’te bu
niishalardan biri bulunmaktadir ve bu biiyiik bir ihtimalle ana niisha-
dir. 1485°te Semerkand’a getirilen bu niisha, 1869°da Ruslar tarafindan
Petersburg’a gotiiriilmiistiir. Bir Rus oryantalist, bu niishay tasvir etmek-
tedir. 1905’te S. Pisareft tarafindan bu niishamin 50 kopyas: ¢ikarilmug,
biri Sultan Abdiilhamid’e, biri Iran Sahrna, biri Buhara Emiri’ne, biri
Afganistan’a, biri Fas’a ve daha bazilar1 da 6nemli Miisliiman sahsiyetlere
gonderilmistir. Bir kopyasi, giiniimiizde Amerika’da Kolombiya Univer-

13 13. Fred L. Tsrael, (ed.): Major Peace Treaties of Modern History, New York, Chelsea House
Pub, 11: 1418.
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sitesi Kiitliphanesi’nde bulunmaktadir. Petersburg’daki asli niisha 1924°te
yeniden Ozbekistan’a iade edilmis olup, su anda Taskent'tedir. 1980°de
ABD’deki niisha ¢ogaltilmig ve merhum Muhammed Hamidullah buna 2
sayfalik bir 6ns6z yazmustir.

Osman Mushafi'mn Tarib'nin yazari olan Mahdum, Tagkent’teki
niishanin bu mushaf oldugunun delilleri tizerinde durur. Bu delillerden
bazilar1 sunlardir:

* Mushaf’in Hicri 1. asrin ilk yarisinda kullanilan el yazisiyla yazildig:
gayet agiktir.

* Daha sonra gogaltilan niishalar kagida benzer malzeme {izerine
yazilirken, bu niisha, ceylan derisi tizerindedir.

* Yazildig1 tarihten yaklagik 80 yil sonra Kur’an’a konan noktalama-
lar, bu niishada yoktur.

e Hicri 68’de vefat eden Ebu’l-Esved ed-Diieli tarafindan Kur’in’a
konan harekeler de bu niishada yer almamaktadir.'*

Netice olarak, Hz. Osman tarafindan ¢ogalttirilan Kur’an niishalari-
nin ikisi eP’an elimizde bulunmaktadir. Bundan ayri olarak, Hz. Ali’ye ait
oldugu soylenen bir niisha da Irak Necefte Darii’l-Kiitiibi’l-Aleviye’de
korunmaktadir. Kafi hattiyla yazilan bu niishanin baginda, “Ali ibn Ebi
Talip, bunu Hicri 40 yilinda yazdi.” notu yer almaktadir.'s

Kisaca ilk Kur’an niishalariyla, o giinden bu yana yayinlanan ve oku-
nan niishalar arasinda en kiigiik bir fark yoktur.

* Kur’in-1 Kerim’in en kiigiik bir tahrife ugramadan bugiine kadar
gelmesinin en 6nemli sebeplerinden biri de, onun kendi asli diliyle koru-
narak, terciimelerinin kendi yerine konmamasi, dolayisiyla, kendinden
onceki kitaplarin maruz kaldigina maruz kalmamig olmasidir. Kimsenin
terciimesi birbirinin ayni olmayacag: gibi, asagida iizerinde ayrica duru-
lacagy tizere, Kur’an’in bir bagka dile tipki terciimesi miimkiin degildir.
Zaman zaman, terciimelerini Kur’an yerine ikame edip, ibadetlerde bu
terciimelerin okunmasini isteyenler, i¢lerinde birtakim safdertin ve igin

14 http://www.muhammad.net/quran/ulumulQuran/004.htm.
15 Mujaz Attar, Ullim al-Qur’an, Beyrut 1399/1979, s., 116.
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oziinden habersiz iyi niyetlilerin bulunabilecegi ihtimali diginda, esasen,
terciimelerinin Kur’an yerine konmasinin Kur’dn’ tahrif demek olacagini
bilen ve dolayisiyla, KurAn’in tahrifiyle Islim’in yok olmasini, en azindan
onun da tahrifini arzu eden art niyetliler ve Kur’an diigmanlaridir.

KUR’AN’IN USLUBU

Kurdn’in ele aldig1 konulara yaklagim, takdim ve meseleleri ¢6ziim
bigimi biitiiniiyle kendine hastir ve egsizdir. O, herhangi bir konuyu, bir
kelamc1 veya bir diger alim ya da yazar gibi mutlaka sistematik bir bigimde
ele almaz. Daha ¢ok, ‘tasrifi’ denilen, kendine has i¢ ige bir anlatim bigi-
mine sahiptir. Cesitlilikler gosterir, konular degisir, bir konudan digerine
geger, bir 6nceye doner veya tekrarlarda bulunur.

Biz, insanlar igin bu Kur'an’da farkly farkl yonleriyle her tiivden delil
getivdik; misaller verdik, benzetme ve temsillerde bulunduk. Ne var ki, insan-
lavin cogu yine yiiz cevivmekte, nankorce inkarlarimda isvar etmektedivier. (isra
Stiresi/17: 89)

Bak, (iman hakikatleriyle ilgili) delilleri biitiin yonleriyle ve farkly farkl
aglavdan nasil da sevdediyornz; ama onlar, yine yiiz ceviriyoriar! (En'am Stre-
s1/6: 46)

Bak, meselenin oziinii kavvarviar ma dive (iman hakikatleriyle ilgils) delil-
leri biitiin yonleriyle ve farkl farkls agilardan nasi da serdediyoruz! (Enam
Stiresi/6: 65)

Gergegin delillering (Kur’an’in dyetleri olavak) biitiin yonleriyle ve farkl
favkl agilavdan iste boyle serdediyoruz. (Enam Stresi/6: 105)

Bir ahenk halinde boylesi degiskenliklerin sergilenisi Tevhidi isaretleri
gostermek, ayrica, verdigimiz ayetlerden anlagildig: tizere, hem bir imti-
han ve ayni zamanda, insan diigiincesinin derinliklerinde firtinalar estir-
mek i¢indir. Bu anlatim, degiskenlikte birlik ve ¢oklukta dhenk gosteren
bir anlatimdur.

Bu anlatim gekli, ayrica, kiinatin diizenini de yansitmaktadir. Gozii-
miiziin ulagtigt hemen en yakin ¢evremizde bile biiyiik bir degiskenlik ve
farklilik i¢inde muhtegem bir birlik goriirtiz. Kainat kitabinin ezeli tercii-
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mesi olan Kur’an, bu gekilde onun diizenini de bize yansitir ve hayatin
bugiin anlagildig: sekilde par¢ali degil, bir biitiin oldugunu ortaya koyar.

Kur’an streleri ve ayetlerinin dizilisi higbir zaman kronolojik bir sira
takip etmez. Bakarsiniz, birkag dyet art arda inmigtir ve art arda Kur’an’da
yerini almigtir, ama hemen ardindan gelen ayetler bagka zaman inmistir,
hatta degisik konulardadir. Fakat, bu konular arasinda gozden kagirilma-
mas1 gereken ¢ok yakin miinasebetler vardir. Bazi streler ve bazi ayetler
¢ok uzun oldugu halde, bazilar1 ¢ok kisadir. Bu tiir hususiyetleri Kur’an’in
en biiyiik ’caz unsurlarindan biri oldugu halde, ¢ok defa gozden kagan
ve bilhassa Batili miistesriklerle, onlarin Islam diinyasindaki uzantilarini,
ayetleri arasinda baglanti olmadig: iddiasiyla Kur’an’ tenkit ciiretine sevk
eden en 6nemli sebeplerden biri sudur:

Kur’dn, kiinatin diizenini yansitir. Nasil kainat kendi iginde bir
biitiindiir ve bu biitiin ile ondaki her bir unsur, her bir varlik arasinda
kiill-ctiz’, ayrica bu biitiin ile ondaki pek ¢ok unsur, pek ¢ok varlik arasin-
da kiilli-ciiz’1 miinasebeti vardir; yani pek gok unsurun, pek ¢ok varligin
biitlin kainat iginde hem kendine has bagimsiz bir mevcudiyeti s6z konu-
sudur, hem de bu pek ¢ok unsur, pek gok varlik, kiinatin ayn1 zamanda
onu temsil eden ve onun her bir unsuruyla i¢ten baglantili bir par¢asidir.
Bu ayn1 miinasebet, Kur’an ile dyetleri arasinda da vardir. Yani, Kur’an’
in hemen her bir ayeti tek bagina bir biitiinliik ifade eder; ayrica, adeta
organik bir biitiinliik ortaya koyan Kur’dn’m tamamu ve igindeki biitiin
ayetlerle ciddi bir miinasebet i¢indedir de. Bir bagka deyigle, ayetlerin pek
¢ogu, hem Kur’an’daki biitiin ana maksatlar1 kendinde toplayan yekpare
bir biitiin hem de yekpare Kur’ani biitiiniin ona 6rnek bir pargasidir. Bu
sebeple, bu ayetlerin herhangi birini alip Kur’an’n herhangi bir yerine
koydugumuzda, okunug ve mana biitiinliigii agisindan o yeri yadirga-
madig1 goriilecektir. Iste bu, Kur’an’la her bir 4yeti arasindaki kiill-ciiz’
(biitiin-parga), kiilli-ciiz’t (biitiinliik ve her bir pargada biitiiniin 6zellikle-
rinin bulunmasi) miinasebetinin goriilemeyisi ve kavranamayigi, bilhassa
baz1 art niyet sahiplerini, onun ayetleri arasinda ¢ok defa bir biitiinliik ve
stireklilik olmadigr gibi yanhs ve ¢ok defa kasitli neticelere gotiirmiistiir.

Kur’an’da, okuyucuya zaman zaman birbiriyle ¢eligirmig gibi gelen
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¢ok sayida ayet de vardir. Ayet ve stirelerin, yukarida arz edildigi iizere,
birbiriyle baglantisizmig gibi goriinen ‘tasrift’ diizenlenisi de, ilk bakista
bazilar igin sanki boyle bir geligki varmig goriintiisiiniin kaynag: olabilir.
Fakat, gerek bu tasrifi dizilig, gerekse ayetler arasindaki kiill-ciz’, kiilli-
ciiz’l miinasebeti, en azindan bazi dyetlerin dogru olarak anlagilmas igin
Kur’an’in tamaminin anlagilmasini gerekli kilar. Ayrica, bize baglantisiz ve
geligkili gibi goriinen yonler, aslinda birer geliski veya baglantisizlik i¢inde
degildir. Kur’an, yukarda ifade edildigi gibi, kdinatin ig ige diizenini yan-
sitir. Miisliiman hakimlere gore Kur’an, kainat ve insan, ayni gergegin,
ayni ‘Kitab’in farkli malzemeyle yapilmig ii¢ niishasindan ibarettir. Kainat
ve insan, ‘yaratilmig Kur’dn’, Kur'an ise, ‘vahyedilmis ve yazilmig kéinat
ve insan’dir. Kur’dn, bu 6zelligiyle, bize hayata, kiinata, egyaya nasil bak-
mamiz, nasil yaklagmamiz gerektigini ogretir. Ne var ki, kainatla biitiin-
lesemeyen, Kur’an’la biitiinlesemeyen insanin kendisinde vardir geliski ve
baglantisizlik. Insan, her sey gibi KurAn’a da kendi diinyasmnin pencere-
sinden bakar ve onu kendisi gibi gormek ister. Oysa insana diigen, kendi
diinyasin1 Kur’an’a gore sekillendirmektir. O, bunu yaptigr ve Kur’an’la
biitlinlestigi zaman gergek varlik oziiyle biitiinlesmis olacak ve bu biitiin-
lesme olgiisiinde KurAn’daki Tlihi ihtisami kavrayabilecektir. Bu sebeple,
Kur’an’a sadece begeri kabiliyetlerle yaklasip, ¢eliskilerle dolu diinyasinin
pencerelerinden bakmak, sonra da Kur’dn’in biitiiniinii anlama iddiasin-
da bulunmak veya Kur’an tizerinde s6z etmek, onun hi¢ anlagilmadigini
gosterir.

Kur’an, Arapga olarak indirilmigtir ve Arap¢a, Kur’an’in bir manada
‘bigimi’dir, elbisesi, hattd cildidir. Unutulmamalidir ki, “Din, yalnizca
zihni diizlemde bir felsefe, inang ve kelam degildir; fiziki ve bedeni de
olmak tizere, tiim varligimiz: biitiinlestirme yontemidir Din.” (Nasr, Ide-
als and Realities of Islam) Bu bakimdan Arapga, yukarida tizerinde durul-
dugu iizere, Kur’an’in asli unsurlarindan biridir. Kur’dn’in Arapga olarak
indirilmesi, yalnizca Araplar anlasin diye degildir. Bir defa, evrensel bir
dinin elbette evrensel bir dili olacaktir. Ikinci olarak, KurAn’in dilinin ses-
leri ve kelimeleri Vahy’in ayrilmaz pargalaridir. Kur’an’in Arapg¢a olmast,
Kur’dn Arapgasina bir tiir kutsallik kazandirmigtir. Bu kutsal dil, insanin
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yalnizca dini gergekleri diistinmesine degil, ayn1 zamanda tiim varligini
Tlahi bir olgiiyle birlestirmesine yarayan temel bir vasita ve anahtar gore-
vi gormektedir. Ancak Arapgasiyla, yani, ashiyla okunan Kur’an, Kur’in
olabilir; bu bakimdan, Kur’an’in bagka dildeki terciimelerine Kur’an den-
meyecegi gibi, ibadetlerde Kur’an baska dildeki terciimeleriyle okunamaz.
Kur’an, mand i¢inde mandya sahiptir; bu mani denizine dalabilmek ise,
bir bakima onun dilini ¢ok iyi bilmekle olur. Arapga bilmeden iyi bir Miis-
liiman olunabilir ama, Arapga bilmeden Kur’an ¢ok az anlagilabilir.
Kur'in, Islim’da bilginin kaynagidir da; yalnizca manevi bilgilerin
degil, ahlik, hukuk, felsefe, hatti tabii ilimlerin bile kaynagidir Kur’an.

KUR’AN’T ANLAMAK

Kur’an1 anlamak, her hususta oldugu gibi, her seyden 6nce Allah’in
tevfikine, yani yardim edip yol gostermesine, muvaffak kilmasina baglhdir.
Insana diigen ise, bu tevfike dileke uzatmaktir. Dilekgeye ise, KurAn’in
sunuldugu ve kabi mesabesindeki dilini anlamakla baglanir. Sozgelimi,
bir insan, varhginin 6ziinii olusturan ‘ruh®u ve onu bagkalarindan ayiran
birtakim gahsi 6zellikleriyle insansa da, oncelikle onu kargidakine tanitan,
varliginin ayrilamaz boyutu olan dig goriiniimiidiir. Boyu, beden yapisi,
yuriiyiisii, ylizli, gozii ve kasiyla bagkalar1 arasinda segilen bir insanin bu
dig yapisim attigimizda, onu tanimak i¢in kendisine ulagacagimiz yolu
ve asil varlik 6ziine girecegimiz kapiyr kaybetmisiz demektir. Bunun da
otesinde, her insanin dig goriiniimii, fizyonomisi onun asil varligina,
karakterine, batinina gore sekillendiginden, zahiri batinina aynadir. Ayni
ger¢ek Kur’dn i¢in de s6z konusu oldugundan, nasil insani tanimak igin
once onu zahir?’ 6zellikleriyle bilmemiz gerekiyorsa, aynen bunun gibi,
Kur’an’in dili ve bu dilin ifade vasitasi olan harfler, kelimeler ve ctimleler
de onun zahiri yanini olusturdugu igin, ancak bu yanin tanidiktan sonra
onun Oziine inmek miimkiin olabilir.

Kur’anr anlamak, onun dig yapist olan dilini anladiktan sonra, 6zel-
likle tefsir usuliinii ve tarih i¢inde Kur’an ilimleri olarak gelistirilen nesh,
esbab-1 niiztll (ayetlerin inig sebepleri), itlak, takyid, umum, husus gibi
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konulari, ayrica zahir, nass, muhkem, miifesser, te’vil, hafi, miigkil, miic-
mel, miitegabih gibi mevzulari, sonra Siinnet’i ¢ok iyi bilmeyi gerektirir.

Kur’ann anlamak i¢in mutlaka gerekli olan s6z konusu zahiri ilim-
lerden sonra, Kur’an’a yaklagimda belki onlardan da 6nce gelen husus,
Kuran’a tam bir iman ve itimatla birlikte onu yasamak, hayata hayat
yapmaya ¢aligmaktir. Kur’an1 zahiriyle, yani dili, bu dilin oturdugu ger-
geve, tefsir usulii ve Kur’an ilimleriyle ¢ok iyi bilen biri, onu ancak belli
Olgiilerde taniyabilir. Ne var ki bu, yalnizca zahirle sinirli ve batina zahir-
den bakan bir tanima olarak kalacaktir. Her tiirli ‘dogru’ bilgiyi agik,
ozlii-ayrintili, isareten, imaen, remzen ve gekirdek halinde ihtiva eden
Kur’an’in asil varligini olugturan ‘mand’sina, ancak insanin da asil varlhigin
olugturan ruhunun merkezi ‘kalb’le varilabilir. Bu da, ona yaklagan kal-
bin onun ayetleriyle temizlenmis olmasint gerektirir; temizlenmek, onu
vagamakla birlikte yiiriir. O halde, her Miisliiman, Kur’an’la ilgili zahiri
ilimlere sahip olduktan sonra, imani derinligi, kalbi paklig1, arinmisghg ve
basiretinin derecesi Olgiisiinde Kur’an’t anlayabilir. Ayrica Kur’an, higbir
zaman tek bir bilgi, anlama ve kavrama seviyesine hitap eden monoton
bir kitap degildir. O, sinirsiz ve ulagilamayan derinlikte man katmanla-
riyla doludur. Her bir insan, kalbi hayat1 ve dolayisiyla anlayis, kavrayis
derecesi itibariyle digerlerinden farkli oldugu igin, herkes, bu farklilig:
i¢cinde Kur’dan’dan kab: kadar, kapasitesi kadar alir. Hi¢bir zaman Kur’an
kargisinda her insanin durumu ayni olamaz. Bundandir ki o, rastillerin
yamsira zikir ehli, dlimler, ilimde riisth sahibi olanlar, dinde tefakkuh
ehli, istinbat ehli, rabbaniler, imamlar, Allah’in lediinniinden ve Kitap’-
tan bir ilme sahip olanlardan s6z ettigi gibi, tefekkiir, teemmiil, akletme,
suur, fikhetme, tedebbiir, tezekkiir gibi melekelerden de s6z eder. Dolayi-
styla her kim olursa olsun, Kur’an’dan anladigina “Kur’an budur” yerine,
“Benim Kur’dn’dan anladigim budur” demelidir.

Merhum Haltk Nurbaki’nin benzetmesiyle, Kur’dn, zamamn dol
yataginda siirekli agilan bir giil gibidir. Bilhassa ilimlerdeki gelismeler
Kurdn’n mand derinliginin anlagilmasina katkida bulunduk¢a, Kur’an
daha bir agilmakta, tazelenmekte ve zamanin ihtiyarlamasina paralel geng-
lesmektedir. Unutmamak gerekir ki, Islim ve 6ncelikle onun kitabi Kur’-
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an, tek bir zamana ve o zamanin gartlarina ve insanlarina hitap etmek ve
onlarin meselelerine ¢oziim getirmek igin gelmemigtir. O, biitiin zamanla-
r1, mekanlari ve anlayig seviyelerini kapsar; dolayisiyla herkes, her zaman,
her mekanda onda her meselesinin ¢oziimiinii bulabilir. Dolayistyla dene-
bilir ki, Kur’dan’mn her zaman, her mekan, her sart ve her bir insan i¢in
‘tenzil’i s0z konusudur. Bu ise, ¢ok derin bir ilim ve tetkik, tertemiz bir
kalb ve Kur’an’i siirekli hayata hayat yapmay1 gerektirir. Bir bagka ifadey-
le, Kur’an hayat i¢inde anlagilir; onun mana derinliklerine, o hayata tatbik
edilerek ulagilabilir. Ona sadece ‘ilmi1’ bir eser gibi yaklaganlara o, fazla bir
sey vermez.

Kur’ant anlama konusunda dikkat edilmesi gereken bir diger husus
da sudur:

Iginde, en azindan zihiri bakis noktasinda tekrarlar bulunan, bir
bagka ifadeyle, baz1 konular1 ‘tasrif’ eden, yani farkli cepheleriyle farkl
yerlerde farkls iislplarla ele alan 600 kiisur sayfalik bir kitap, bizzat kendi
ifadesiyle, her seyi, her bilgiyi kendinde barindirmaktadir. Bir hadisin ifa-
desiyle, onceki milletlerin tarihi, iniginden sonra gelenlerin ve gelecekle-
rin haberi ve insanlar arasindaki ihtilaflarin ¢6ziimii ondadir. Ayrica o, her
donemde, her bilgi ve anlama seviyesindeki herkese hitap ve herkesi tat-
min eder. Bilhassa Islam tarihi boyunca onu tefsir eden miifessirler ondan
cesit ¢esit mandlar ¢ikarmig, bununla birlikte hi¢ biri, onun mani derin-
liginin nihayetine inme iddiasinda bulunmamugtir. Fakihler, hiikiimlerini
oncelikle ona dayandirmuis, fakat i¢lerinden bir tanesi olsun, “Kur’an’daki
hiikiimlerin maksatlarin1 ve ondaki biitiin hiikiimleri biitiintiyle anladim
ve istihra¢ ettim” geklinde bir iddiay1 seslendirmemistir. Biitiin asfiya,
yani kalb ile zihni birlestirmege muvaffak olmug biiyiik alimler, belli
donemlerde Din’i ihya gayesiyle gelen miicedditler, kendilerine Kur’an’dan
yol agmug, biitiin evliyd gercek ilham ve arinma kaynagini ondan almus,
biitiin ger¢ek Tasavvuf yollar1 ona dayanmig, ondan kaynaklanmus, fakat,
aktik¢a ¢ogalan bir kaynak gibi, Kur’dn daima taze ve adeta el degmemis
halde kalmistir. Iste ona bu 6zelligi kazandiran hususlarin baginda, onun
belagati gelir. Bu beldgatin ana unsurlarindan biri de, onun ¢ogu zaman
sembolik, sanatl, yer yer temsiller, benzetmeler, mecaz ve istiareler ihtiva
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eden tsltibudur. Ustad Bediiizzaman Said Nursi, bir tefsir anahtari olarak
kaleme aldigt Mubakematr' inda Kur’an’in bu yoniinii en giizel bir gekilde
agiklar. Onun ¢ogu ifadelerindeki bu sanathi ve sembolik anlatimi gor-
mezden gelmek ve biitiin manasini ifadelerinin zahirinde aramak, tarihte
s1g bir zahiriye mezhep veya meslegini dogurdugu gibi, kars1 ugta, zahi-
ri mandyr gormezden gelip, her seyi batina, mecaza, temsil ve istiareye
havale etmek de, zahirilik kadar tehlikeli batini mesleklere kapr agmustir.
‘Orta yol’ her zaman en iyi oldugundan, Kur’an’a yaklagmada bu husus
bilhassa nazara alinmalidir.

Kur’ant anlama konusunda en onemli nokta olarak bir defa daha
ifade edelim ki, tevfik-i TlAhi yar olmadan higbir muvaffakiyet miimkiin
degildir. Bundandir ki bagtan beri alimler, “Gayret bizden, tevfik Allah’-
tan” demiglerdir.

KUR’AN’IN AYNEN TERCUMESI MUMKUN MUDUR:

Bilhassa son bir asirdir gereksiz bir tartiyma konusu olan “Kur’an’in
aynen tercimesi miimkiin miidiir?” sorusu, en mantiksiz ve diigiiniil-
meden sorulmug sorulardan biridir. Ciinkii, her seyden 6nce dil, sadece
harflerden ve kelimelerden ibaret kaliplar biitiinii degildir. Nasil iislp,
“Usliib-u beyan, aymyla insan” séziinde de ifadesini buldugu iizere, kisi-
nin aynasidir; bunun gibi, bir milletin dili de, kiiltiirii, karakteri, tarihi
ve lizerinde bulundugu cogratya ile, o milletin aynasidir. Bir dildeki pek
gok kelimenin bagka dildeki karsiliklari, o kelimeleri biitiin ¢agrigimlari ve
onlari kullananlarda meydana getirdigi tesirleriyle asla yansitamaz. Mesela,
Kur’an kelimesi her ne kadar Kur’an i¢in bir 6zel isimse de, sozciik anlami
itibariyle “okumak” demektir. Bu manada o, cins isim bile olsa, kendinden
tiiredigi masdari itibariyle dahi bagka bir dilde aynen ifade edilemez. Ne
Tiirkge’de ‘okuma, okuyug’ gibi masdar cesitleri, ne, meseld Ingilizce’de
‘reading’ veya ‘recitation’ gibi kelimeler, ne de herhangi bir dilde ‘okuma’
manasinda kullanilan herhangi bir kelime, Kur’an’ karsilamaz. Dil, 6lii bir
vakia degil, onu kullanan milletin tarihiyle birlikte degisiklikler ve adaptas-
yonlar geciren canh bir vakiadur.
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Ikinci olarak, Arap¢a, gramatik bir dildir; kaideleri bellidir, yerles-
migtir. Bilhassa kelime tiiretme agisindan diinyanin en zengin dilidir.
Mesela, Arapg¢a’da 35 tane masdar kalibr vardir; yani, bir fiilin 35 farkh
masdar1 yapilir ve bunlardan her biri, sekil, tiir, bigim gibi pek gok bakim-
dan digerlerinden farkli anlam ve ¢agrigim ifade eder. Bunlardan ayri
olarak, “masdar bina-1 merre”, “masdar bina-i nev’” gibi, apayr1 masdar
tiirleri de vardir. Yine, bir dildeki “ge¢gmis zaman, genig zaman, gelecek
zaman”, diger dildekilerin her zaman igin aynist degildir. Mesela, Kur’an-
1 Kerim, bilhassa Ahiret’le alikali vak’a ve vakialardan bahsederken ¢ok
defa “gecmis zaman” kipi kullamir. Oysa Ahiret, insan tarihi agisindan bir
gelecektir. Kurdn’daki bu kullanigin, Arapga’da “ge¢mis zaman” kipinin
kesinlik ifade etmesi diginda, daha pek ¢ok sebepleri ve ifade ettigi anlam-

A%
1

lar1 s6z konusudur. Yine, Arapga’daki “muzari” kipi de, higbir zaman ne
Tiirkge’deki “genis zaman”la, ne de Ingilizce’deki “simple present tense-
”le tam olarak kargilanabilir. Clinkdi “fiil-1 muzari”, Tirkge’deki “simdiki
zaman” kipini de i¢ine almasinin yanisira, “tekrar, teceddiit (yenilenme)”
gibi, ifade ettigi daha bagka manalarla da belli bir zenginlige sahiptir.
Ayrica, mesela ingilizce’deki “present perfect tense”i bir bagka dilde, en
azindan Tiirkge ve Arap¢a’da bulmak zor oldugu gibi, bu “tense”, aym
Ingilizce olsa da, kullanma agisindan Amerikan ve Ingiliz Ingilizcelerinde
birbirinin tipatip aynisi degildir. Bir bagka dil 6zelligi olarak, Arapga’da
yalnizca “tekil ve ¢ogul” degil, “tekil, ikil (tesniye) ve gogul” oldugu ve
bunlarin her biri i¢in isimler, sifatlar ve fiiller ayr1 kaliplar istedigi halde,
meseld, ne Tirk¢e’de, ne de ingilizcc’de “ikil” olmadig: gibi, Tiirk¢e’de
sifatlar, Ingilizce’de fiiller ve sifatlar igin ayr1 bir ¢ogul sekli yoktur. Ayri-
ca, Arapga’da isim gogullar da pek ¢ok sekillerde yapilir. “Erkek (eril)”
isimler igin ayri, “digi(l)” isimler igin ayr1 kural ve kaliplar oldugu gibi,
bilhassa isimler i¢in farkli ve her biri ayr1 anlam farklilig: ihtiva eden gogul
sekilleri ve bu ¢ogul sekillerinin kelimeye kattig1 kendilerine has anlam
farkliliklar1 vardir. Mesela, kirik ¢ogul denilen ¢ogul sekli azlik ifade eder-
ken, kuralli gogulda bu yoktur. Yine bir bagka farklilik olarak, Arap¢a’da
‘lam-1 tarif denilen belirlilik takis1 Tiirk¢e’de bulunmaz ve bu taki, belir-
lilik diginda, ihtiva ettigi lam (1)’ harfiyle, bagina geldigi kelimeye pek
¢ok anlamlar katar. Sozgelimi, “en-nas” dendigi zaman, bazen ‘istigrak’la
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biitiin insanlar, bazen ‘ahd’ ifadesiyle, kendilerinden bahsedilen hususi bir
grup kastedilir.

Kurdn’in asla bir bagka dile terciimesi miimkiin olmayan bir diger
ozelligi daha vardir ki, o da gudur:

Kur’an, kullandigr pek gok kelimeyi kavramlagtirmigtir. Kur’an keli-
mesi gibi, Kuran’da ve Islam’da ¢ok 6nemli yeri olan rab, ilah, melik,
kitab, vahiy, din, millet, seriat, ibadet, takva, ihsan, ihlas, veli, nur, nebi,
rasul, islam, iman gibi onlarca, hatta kelime, isim gibi daha pek ¢ok keli-
meleri, ayrica, Kur’an Ilimleri ad: altinda genig bir ilmin dogmasina yol
agan muhkem, miitegabih, tefsir, te’vil, nisih, mensuh gibi kavramlar1 hig-
bir dile aynen terciime etmek miimkiin degildir.

Kurdn’in bir bagka dile aynen terciimesinin miimkiin olamayaca-
gimin sebepleri elbette yalnizca bunlardan ibaret olamaz. Burada, aynen
terciimesi miimkiin bulunmayan Ilahi bir kitabin giiya bir baska dildeki
terciimesinin onun yerine gegmeyecegini soylemenin ve Kur’an okumanin
farz oldugu namaz gibi ibadetlerde okunup okunamayacagini sormanin ne
kadar manasiz ve sagma olacagini ifade etmeliyiz.

BIR KAC AYETLE KUR’AN-T KERIM'IN MANA
DERINLIGI VE KUR’AN-INSAN-TOPLUMTARTH-
KAINAT MUTABAKATI

“Kur’dn, su biiylik kainat kitabinin ezeli bir terclimesi.. ve tekvini
ayetleri okuyan ¢esitli dillerin ebedi terciimani.. ve su gayb alemi ve geha-
det kitabinin miifessiri.. ve yerde ve gokte gizli Tlihi isimlerin manevi
hazinelerinin kegsafi.. ve hadiselerin satirlarinin altindaki gizli hakikatlarin
anahtart.. ve sehadet aleminde gayb aleminin dili.. ve su sehadet dlemi
perdesi arkasinda olan ve gayb dlemi yoniinden gelen ebedi Rahmani
iltifatlarin ve ezeli Siibhani hitaplarin hazinesi.. ve su Islimiyet manevi
aleminin giinesi, temeli, hendesesi.. ve uhrevi alemlerin mukaddes hari-
tast.. ve Zat, Sifatlar, Isimler ve I1ahi Sutin’un agiklayici sozii, agik tefsiri,
kesin delili ve terctimani.. ve su insaniyet dleminin terbiyecisi.. ve biiyiik
insaniyet olan Islamiyet’in ay ve 15181.. ve beser cinsinin hakiki hikmeti ve
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insaniyeti saadete sevkeden hakiki miirgidi ve hidayet edicisi.. ve insanla-
ra hem bir seriat kitabi, hem bir dua kitabi, hem bir hikmet kitabi, hem
bir kulluk kitabi, hem bir emir ve davet kitabi, hem bir zikir kitabi, hem
bir fikir kitabi, hem insanin biitiin manevi hacetlerine merci olacak ¢ok
kitaplar1 muhtevi tek ve toplu kutsal bir kitap...” (isaritil-'ciz, 9-10) olma-
s1 hasebiyle, yag ve kuru, olmug ve olacak, bir hadis-i serifte buyruldugu
uzere, “Oncekilerin tarihi, sonrakilerin haberi, insanlarin arasindaki mese-
lelerin hitkmii” kendinde bulunan Kitab-1 semavidir. O, zihni diizlemde
bir felsefe ve inang sistemi degil, ruhi ve fiziki biitiin varhigimizi Allah’in
insanlar tizerinde yarattig fitrati istikametinde biitiinlegtirme yolu olan
Din’in Kitab: olarak, makro-ilem kiinatla normo-ilem insan ve mikro-
alem atomlar arasindaki muhtesem tenasiip ve mutabakat1 yansitir. Dola-
yistyla, makro-alemde olup bitenlerle, normo ve mikro alemlerde olup
bitenler, kendi dillerindeki farkli gibi goriinen ifade gekilleri iginde aynidir
ve biri digerine gayet rahatlikla tatbik edilebilir. Bu sebepten, Kur’an’da
ayetlerin dizilisi tasrifidir; yani, streler ve dyetler, gok defa zaman zahiri
bakiglarin gorebilecegi bir sira ve biitiinliik tagimiyor gibidir. Bakarsiniz,
art arda inen bir-kag ayet, Kur’dn’da art arda yerini almigtir ama, bunlarin
hemen ardindan gelen ayetler, bir baska zaman inmis olup mana itibariyle
de oncekilerle baglantisizmig gibi gortintir. Hattd, Kur’dan’da okuyucuya
miitenakiz gibi goriinen ayetler bulmak bile miimkiindiir; halbuki kainatla
biitiinlesemeyen, kendisiyle biitiinlesemeyen, mekanik tasavvur ve kabul-
ler i¢inde bogulan ve dolayisiyla Kur’an’la biitiinlesemeyen insandadir
tenakuz ve baglantisizlik.

Kur’an’t anlamak, onun dig yapisini teskil eden dilini anladiktan sonra
onu yagamay1 ve hayata hayat yapmayi gerektirir. Her tiirlii ‘dogru’ bilgi-
yi ¢ok defa en azindan ¢ekirdek halinde ihtiva eden Kuran’in i¢ varligina,
yani manasina, insanin da i¢ varhgini teskil eden ruhun iissii mevkiindeki
‘kalb’le varilabilir. Bu da, onun ayetleriyle temizlenmis olmay: gerektirir-
ken, temizlenmek de onu yagamakla miimkiin olur. Ayrica, Kur’in, hig bir
zaman tekdiize bir mana seviyesinde degildir; her zamana, her sarta, her
hale, her seviyeye hitab eder o; ve Kur’anin her bir kelamu, su ii¢ kaziyeye
sahiptir:
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1. Bu, Allah’in kelamudir.
2. Allah’in bu kelamda murad buyurdugu mana haktir.
3. Bu kelamdan murad buyrulan mana budur.

Keldm bagka bir mandya ihtimali bulunmayan muhkemattan olursa
veya Kur’an’in bagka bir yerinde beyan edilmig bulunursa (miifesser olur-
sa), biitiin bu kaziyelerin aynen kabulii gerekir. Kelam, bagka manalara da
ithtimali olan cinsten (yani zahir ve nass) ise, liglincii kaziyede muhkemita,
Din’in esaslarina ters diismemek ve Arapga’nin gramer kaideleriyle, bela-
gatin kaidelerine uygun olmak sartiyla, her devirde her miifessirin -herke-
sin degil- kavline dogrudur denebilir.

Bir makale gergevesinde bir kag dyetin 151¢inda Kur’an’in mana derin-
ligini ve makro-normo-mikro alemlerle, Seriat-1 Fitriye ve insamin ferdi-
ictimai hayati arasindaki tetabuklar1 daha ¢ok bir nakilci sifatiyla kapasi-
temiz Olglistinde izaha ¢alisacak, ehlinin ifadesiyle, “Kur’an gilinesinin bir
suaina igne deliginden bakabilmege” gayret edecegiz:

Rabbiniz Allah’tir ki, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratt1 (Hig siiphesiz,
Rabbimiz Allah’tir; Zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde hig bir ortag: olma-
yarak, gokleri ve yeri ibda ve ihtira eden, yani yoktan ve egsiz olarak mey-
dana getiren, sonra inga ve tesviye edip, bast, medd, tasvir... islemlerinden
gegiren O’dur. Biitiin mevcudati ilmi viicudlarindan kaderle ¢ikarip, kud-
retiyle giydiren ve sonra da her varlig1 kab-1 kavseyn’i, yani nihai kemal
noktasi istikametinde rubtibiyetiyle terbiye eden O’dur). Sonra da Arg’in
tizerine istiva buyurdu: geceyi giindiize biiriiyor ki, birbirinin peginden
wsrarla kogturur dururlar; giines, ay ve yildizlar da, tam bir boyun egmis-
lik iginde O’nun buyrugu ile hareket ederler. Bilin ki yaratma da, emir ve
idare de mutlak manida O’na aittir. Alemlerin Rabbi Allah ne yucedir, her
buyrugu ve icraati ne bereketler yiikliidiir. (A’raf Stresi/7: 54)

Rabbimiz Allah (celle celliiha), gokleri ve yeri alti giinde yaratmugtir;
bir giinde, hattd “kiin feyekin™ veya “gbz agip kapayincaya, hattd daha
da kisa bir an” iginde de yaratabilirdi ve yaratir da; fakat hikmetinin,
izzet ve azametinin geregi olarak alti giinde, yani belli devirlerden, belli
merhalelerden gegirerek yaratmayi irade buyurmus, baglangigta ihtimal
“kiin” emriyle kudretini perdesiz tecelli ettirmisken, kainatin tesekkiilii ve
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varliklar i¢in yaganir hale gelmesi sathasinda yaratilis1 keyfiyetini tam bile-
medigimiz alti merhaleden gegirmistir veya gegirmektedir. O’nun rubt-
biyet tecellisinde, yani varliklart yaratiliy hedeflerine ulagtirma yoniindeki
terbiyesinde, perdelerden akseden bir tedricilik s6z konusudur. Mesela,
insanin iizerinden insan olarak amlmadigi ¢ok uzun bir zaman geg¢mis,
yeryiiziiniin bagrinda toprak, tin tin eden kuru ¢amur, ¢amurdan bir 6z,
kuru balgik ve kara balgik gibi tavirdan tavira aktarilmug, evrilip ¢evrilmis,
merhaleden merhaleye atlatilmig ve nihayet, kendisine ruh iiflenmesiyle
bambagka bir yaratik olarak kinatta arz-1 endam etmigtir. Ilk insan igin
boyle oldugu gibi, biitiin insanlar i¢in de boyledir bu. Yine yeryiiziiniin
bagrinda, toprak-su-hava-ates unsurlari iginde zerreleriyle var olan her bir
insan, babanin ve annenin sulb ve teraibi arasindaki hareketlenme sonu-
cu atilan hakir bir su haline getirilmekte, bildhare annenin rahmindeki
agilama iglemi neticesinde rahim cidarina asilip kalan bir madde olma
keyfiyetini kazanmaktadir. Daha sonra, yeniden tavirdan tavira gegirilen,
tabakadan tabakaya bindirilen insan, hilkati yari belirli yar1 belirsiz bir
¢ignemlik parga halini almakta, bu pargaya kemik giydirilip, kemige et
sarilmakta ve bildhare kendisine ruh iiflenmesiyle bambaska bir yaratik,
yani insan olmakta, anne karnindan yeryiiziine hi¢ bir sey bilmez halde
¢tkarilmasindan sonra da, insan olusun kab-1 kavseyni istikametinde bir
bagka terbiyeye tabi tutulmaktadir.

Iste, gokleri ve yeri merhaleden merhaleye gegirerek alt1 giinde yara-
tan Rabbimiz Allah (celle celdlith)), yarattiktan sonra onlari hi¢ bir zaman
kendi haline birakmamug, yaratip ¢ekilmemis, bilakis Arg’a istiva ile, yani
bir bakima, zerrelerden kiirrelere kadar yarattigi her varligin zimamin
yed-1 tasarrufuna almakla, emr u tedbirde bulunmaktadir. Yaratma da
O’na aittir, emr u tedbir, yani idare de O’na aittir. Ve her seyin miilkii ve
melektitu O’nun elindedir. O’nun Tlim, Mesiet ve Kudreti haricinde higbir
sey yoktur ve higbir sey meydana gelmez; tek bir yaprak bile kipirdamaz;
hi¢ bir elektron yoriingesinde donemez; hi¢ bir hiicre faaliyette buluna-
maz.

Kéinatin zimamini zerre (partikiil)lerden galaksilere yed-i tasarrufun-
da bulunduran Allah, varhiklarin terbiyesinde, yani rubtibiyetinin tecel-
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lisinde de her varlig1 tabakadan tabakaya bindirmektedir. Bu manada,
meseld insanin ferdi hayatinda basarilar basarisizliklar, hastaliklar sthhat
ve saglik donemlerini, iiziintiiler sevinci, bast halleri kabz halerini vb.
takip ettigi gibi, ayrica toplum hayatinda da -her olup bitende Allah’a ait
ve O’na bakan maksatlar mahfuz- ger¢ek mi’'minler ortaya ¢iksin, Allah
mi’minlerden gahitler edinsin, mi’minleri temizleyip zalim kafirleri mur-
dar 6liimlere dii¢ar kilsin, mi'minleri miinafiklardan ayirsin, yasayan delil
lizere yagsayip helak olan delil tizere helak olsun, insanlar ellerine gegene
sevinip fahre girmesin, ellerinden gidene de iiziiliip ah-vah etmesin, herkes
hakkindaki delil tamamlansin ve kimse kendisine kargi yapilan, Ahiret'te
yapilacak olan muameleden Cenab-1 Allah’t sorumlu tutmasin, herkes hak-
kindaki hiikiim sebebiyle kendisine gahit olsun diye giinleri, galibiyet ve
maglabiyetleri, inig ve gikiglari, yiikselig ve diisiisleri de insanlar, toplumlar
arasinda dondiiriip durmaktadir. Insanin ve insan cemaatlerinin hayatinda
boyle oldugu gibi, kiinatin hayatinda da boyledir bu: O, her giin, devr-i
daim halinde geceyi giindiize sarar; hep bir ¢6kme, sarma, kugatma var-
dir gecelerde; zulmetler de bir kabus gibi, karanlik bir gece gibi ¢oker
milletlerin bagina. Geceler giindiizleri hirsla kovalar; karanlik 1518a hep
diigman olagelmistir. Gecelerin giindiizleri, zulmetlerin aydinhg, felaket-
lerin toplumlari sardig: gibi, madde manay, yokluk varlig, nefs ruhu ayni
sekilde sarar ve kugatir. Buna karsilik, giindiizlerin 6zelligi tecelli etmektir;
giinegin dogmasiyla birlikte 13110 birden her yeri aydinlatmasi, biitiin par-
laklik ve i¢ oksayiciligiyla ufuklardan goriiniivermesidir. Iniglerden sonra
cikiglar, hastaliktan sonra sihhat, kabuslardan sonra safak, nefsin iizerinde
ruh, kabz hallerinden sonra bast halleri, zulmetin ardindan aydinlik, hep
boyle birden tecelli ediverir. Ay da giines de, nefis, akil ve ruh da, madde
de mana da, inigler de ¢ikiglar da ve yildizlar da hep O’nun emri altinda-
dir; miimkiin degildir ki, O’nun Tlim, Mesiet ve Kudreti diginda kendi
baglarina hareket edebilsinler. Insan da O’nun emrindedir; milletler de
O’nun emrindedir; tarihe de O’nun hitkmii geger.. Yaratmak da O’na ait-
tir, 6liimii vermek de O’na aittir. Miilkiin Sahibi O’dur; dolayisiyla, miilkii
diledigine verir, dilediginden de siyirip alir; diledigini aziz diledigini zelil
eder. Hayir da O’nun elindedir ve O, her seye kadirdir. Giindiize geceyi
katip kainatin bagina geceyi doladigr gibi, geceye de giindiizii katarak,
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aydinligr getirir. Diriden o6liiyli, oliiden diriyi ¢ikarir; kafirden mi’min,
mi’minden kafir yapar. Ve, diledigine de hesapsiz rizik verir.

Giiniin 6mriinde safak, sabah, 6gle, ikindi, aksam, yatsi ve gece;
insanin 6mriinde dogum, ¢ocukluk, genglik, olgunluk, ihtiyarlik, 6liim ve
kabir; milletlerin 6mriinde kurulus, yiikselis, duraklama, inkiraz, tarihten
silinme ve unutulup gitme, hep aym tecellinin in’ikaslaridir. Bu devr-i
daim iginde yaratan O oldugu gibi, hitkkmeden ve emri elinde bulundu-
ran da O’dur... Bu sekilde 4lemleri terbiyesinde tutan ve her varlig: nihai
kemal derecesi istikametinde yuvarlayip duran Allah, ne miibarektir, ne
yiicedir, her tiirlii noksanlhktan ne de miinezzehtir ve her fiili ne de giizel-
dir; her hiikiim ve icraati ne bereketler, ne hikmetler yiikliidiir.

O halde, su diinya hayatinda, ebedi ve gergek hayat Ahirete acilan
su gegici diinya menzilinde insana diisen nedir? Insan da diger varliklar
gibi, Mesiet-i Ildhiye kargisinda riizgarin 6niindeki kuru yaprak gibi midir
yoksa? Oyle olmadigina ve dyle olmadigt icin de belli tekliflerle miikellef
bulunduguna gore, nedir isanin yapmast gereken? Iste cevabi:

Rabbinize yalvaravak, icten, baska nazarlardan ve miildhazalavdan uzak
olavak dun edin. Surast bir gercek ki O, had bilmezlik icinde davrananiar: hig
sevmez. (A‘raf Stresi/7: 55)

Insanin iradesi, ancak talep etmege yeter; dolayisiyla insana diigen,
yalvarip yakarmaktir. Insan, Alemlerin Rabbini tanimada bir kiyas-1 vahidi,
bir birim olsun diye kendisine verilen nefis, yani enesini, benligini mut-
laklagtirip, Yaradan kargisinda “Sen Sen’sin, ben benim!” diyerek tekebbiir
yerine, aczini, za’fin1 ve kusurunu derkedip, kulluk basamaklarini tirmana-
cak ve boylece kab-1 kavseynine ulagacaktir. Bunun yolu ise, sadece duadir.
Seriat-1 Fitriye’nin kanunlar istikametinde yagamak, yani zorluklar karsi-
sinda sabir ve metanet silahini1 kuganmak, “insan i¢in ¢aligtigindan bagkasi-
nin olmadigr” inang ve suuruyla sa’y ve gayreti elden birakmamak, kainatta
gegerli Tlahi kanunlari kesifle ilimler sahasinda gerekeni yapmak, ferdi ve
igtimal hayatin icaplarin1 geregince kavrayip, ona gore davranmak nasil
dua ise, ¢ift¢inin toprag siirerek rahmet kapisini ¢almasi, hastanin tedavi
igin doktora bagvurmasi, talebenin bagarmak igin ¢aliymasi da hep birer
duadir. Dua, kullugun geregi ve diinya-Ahiret saadetinin yegane anahtari
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oldugundan, igten, niyaz, tazarru ve mahviyet i¢inde, kul olusun suur ve
tevazusu iginde yapilmalidir. Ne bagarmak i¢in ¢aligan talebe, ne toprag:
stirerek rahmet kapisim calan giftci, ne kdinattaki Ilahi kanunlari kesifle
ilm1 icatlar yolunda ¢aligan ilim adami, matlup netice igin her seyin yapil-
digr zannina kapilmamali, yaptiklarinin sadece Dergah-1 Tzzet, Hikmet
ve Rahmete gonderilmis birer dilekge oldugunun suuruyla ayrica el agip
yalvarmali ve netice alindiginda da, bunu sadece Allah’a vermeli, mahsulii
verenin de, gifa ve bagariy1 bahsedenin de, sa’yi mesktr kilanin da O oldu-
gunu bir an igin bile olsa hatirdan gtkarmamahidir. Oyleyse, “deveyi kaziga
tyice baglamak” dua oldugu gibi, daha sonra el agip, devenin kagmamasi
i¢in yalvarmak ve tevekkiil etmek de duadir. O halde, insanin vazifesi, her
an haliyle, hayatiyla, davraniglar, sozleri ve hissiyatiyla hep tevazu, mah-
viyet, hacalet, acz ve za’fin idraki i¢inde ihlis ve kulluk suuruyla Alemlerin
Rabbi’ne yalvarmak, yani dua etmektir. Duada olmadik isteklerle haddi
agmamak gerektigi gibi, Allah’t gerektigi olglide takdir etmeden bagirip
cagirmak, caresi olan iglerde acze diigiip oturmak, garesi olmayan iglerde
de ah-vah etmek ve biitiin bunlarin daha 6tesinde, Seriat-1 Fitriye’nin ve
ayrica Allah’in emir ve yasaklarinin digina ¢ikip, sonra da salah ve felah
beklemekle, yine cebri tavirlarla insani yaptiklarindan sorumlu tutmayip,
giinahlar1 bile -haga- Allah’a yiiklemek, bunun tersi ucunda, neticelerin
tahsilini de insana verip, “ben yaptum!” seklinde tavirlar takinmakla da
haddi agmamak gerekir. Unutulmamalidir ki, “Bulanlar sadece arayanlarsa
da, bulmak i¢in sadece aramak yeterli degildir.”

(Had bilivlik, dolayiswyla O’nun tayin buyurdugu hudutiar iginde kalm
ve) her seyiyle yerli yerinde olan yeryiiziinde onun diizenini bozacak sekilde (ve
wslalindan sonva dilkede) bozgunculuk cikarmaymn ve kovkw ile iimit-beklenti
dengresi iginde O’na yalvarm. Hig siiphesiz Allah’in vabmeti, Allal’s gorviiyor-
mugcasing, en azimdan Allah’m kendilerini siivekls govdiigiiniin suwrn iginde
davvananlara pek yakindyr. (Aif Stresi/7: 56)

Insan, hayr talep edebildigi gibi, serri de talep edebilir. Bu 6zelligi
ve mayasindaki ifsat kabiliyeti sebebiyle melekler endiseye kapilmiglardi.
Evet, yeryiizii hayatinda hayir ve ser arasindaki tercihi muvacehesinde bir
imtihana tibi tutulan insan, serri tercihle biiyiik bir fesat sebekesi haline

94



Kur'dn Etrafinda

gelebilir. Talebin bu gekilde gerden yana olmasi neticesinde, 6nce bizzat
insanin kendindeki ruh-akil-nefis-beden dengesi bozulur ve nefsin haki-
miyeti neticesinde insan, haram-helal tanimadan yiyen-igen ve yalnizca
menfaat ve gehvetini diisiinen en zararh bir yaratik haline gelir. Ayrica,
Allah’in miilk ve tedbirindeki bedeni buna isyan eder ve bu defa ¢ok ¢esitli
hastaliklarla karg1 kargiya kalir. Sonra, i¢timai denge bozulur ve toplumlar-
da zuliim ve haksizlik baggosterir. Daha sonra, insanin elinin uzandig sey-
lerde tabii denge de bozulur. Insanin mayasindaki giizelliklerin 6rtiilmesi
ve insanin adeta canavarlagmasiyla, yerylizii yaganmaz hale gelir. Bu sekil-
de, tercihlerini hep ger yoniinde kullanan insanlar, neticede yaptiklarini
dogru, gergek ve hakli gostermek i¢in kendi yanlarindan kanunlar ortaya
koyarlar. Allah hakkinda olmadik zanlara kapilir ve sirk ve kiifre saparak,
biitliin kainat1 tahkire yonelirler. Neticede, eger tevbe ve inabe ile kulluk
kapisini ¢almazlarsa yer ve gok, biitiin higmiyla bu insanlarin tizerine gelir
ve boyle insanlarin hakim oldugu bir toplum i¢in yikim kaginilmaz olur.
Dolayistyla, diinya ve Ahiret saadeti icin, ferdi-igtimai ve tabii dengenin
devamu i¢in insana diisen, Allah’tan, O’nun azap ve ikabindan korkmak,
nefsin ve seytanin hilelerinden gekinmek, ‘hiibit-diigme’ endigesi tagimak,
eliyle yaptiklarindan dolay1 bagina gelebileceklerden titremek ve engin rah-
meti, af ve magfireti noktasinda Allah hakkinda hep hiisn-ii zan beslemek
ve semavi, ferdi ve igtimai gokgiiriiltiileriyle simseklerin ardi ardina ¢ak-
tig1 bulutlu havalarda bir yanda korkuyla Allah’a yonelirken, bir yandan
da biitiin kalbiyle Ilahi rahmeti beklemek ve hep bu korku-iimit gel-gitleri
arasinda O’na dua etmek, yani ber haliikirda {izerine diigeni yapmaktir.
Geceler ¢ok karanlik, gokyiizii olabildigince kara bulutlarla kapli, simsek-
ler gozleri kapiverecek gibi hep art arda gakiyor, gok tarrakalarla inliyor,
riizgarlar ters esiyor ve ortalik toz-dumandan goriinmiiyor olabilir. Nasil
islahindan sonra yeryiiziinde fesat ¢ikarmamak gerekiyorsa, gecenin karar-
dig: biitiin bu olumsuz gibi goriinen sartlarda da gergek insan, hep 1slah
pesinde olmak, korku ve timidi birlestirmek ve bu korku-timit karigimi
icinde Allah’a dua etmek mevkiindedir. Oyle bir dua, dyle bir miinacaat
ve Dergiah-1 Rahmet’e 6yle bir miiracattir ki bu, keyfiyetini yine Kur’an’da
goriiyoruz: Hig siiphesiz sizi korku, aghk ve maldan, candan, hasiattan eksil-
me gibi unsuvlarla bir sekilde imtihan ederiz. Mijjdele o sabwhiare: Ki onlar,
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baslarina bir musibet geldiginde, “Biz Allal iz (O’nun mablikn, O’nun
kullary, O’nun miilkiiyiiz; O, miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder) ve zaten

O’na donmekteyiz.” der (ve bu inangla, bu sunria davvamirlar.) (Bakara Stresi/2:
155-156)

“Giin dogmadan mesime-i gebden neler dogar”; karardik¢a kararan
geceler, apaydinlik safaklara gebedir. Allah’in rahmeti mubhsinler igin
yakindir; mazlum mi’'minler igin, sabah hi¢ de uzak degildir. Evet, Allah’-
in yardim ve rahmetini ¢eken ihsanin hususiyet ve derecesini de agiklayan,
yine Kur’an’m kendisidir: Sizden ince gecenlerin baglarina gelenler sizin de
basgimza gelmeden Cennet’e giveceginizi mi sandimz? Onlara oyle sikintr ve
mibmetler, oyle cetin zaruretler dokundu ve oylesine savsildilar ki, baglavinda
bulunan vasil ve bevaberindeks iman edenler, “Allal’in yardim ne zaman?”
diyecek hale geldiler. Bilin ki, Allah’m yavdums yakindyr. (Bakara Stresi/2: 214)

Mi’'min, gecelerin kaynayan kazaminda pisecek, sarsilacak; tevazu
ve mahviyet i¢inde korku ve timit ile dua edecek, “Alah’in yardimi ne
zaman?” diye soracak hale gelecek, mutlaka gelecegine inandig1 yardimi
tam manastyla bekleme sathasina ulagacak; imanini, kullugunu ve yeryii-
ziindeki varhigini ispatlayacak ve azap inecek intibai veren semadan birden
rahmet boganiverecektir. Ciinkii “Allah’in rahmeti, siiphesiz muhsinlere
(Allah’t gortiyormusggasina, en azindan Allah’in kendilerini siirekli gordii-
giiniin guuru i¢inde davrananlara) pek yakindir.”

Nasil olur bu:

O Allah ki, rabmetinin oniinde miijdeci olavak vahmet viizgariarim
gonderir. Nibayet bu viizgarlar, o agw bulutlar: pek hafifiniscesine kaldvp
yiiklendiklevinde, Biz onlars olmiis biv memlekete dogru sevkeder, derken oraya
0 bildiginiz suyw indiviv ve o su ile her tivliisiinden diviinler, meyveler bitiviriz.
Iste, dliileri de (kabirlevinden) biyle ckaracagiz. Gerekir ki, diisiiniip ibrvet aln-
sumz. (A'raf Stiresi/7: 57)

Bir diger yanda, toplum anarsi igindedir; fesat kolgezmektedir her
yerde. Gozler gorme, kulaklar isitme ve zihinler diigtinme kabiliyetini
kaybetmigtir. Allah korkusu ve merhamet kalblerden silinmis vicdanlar
menfaatin emrine girmig, cemaat cemadat halini almig ve toprak, diken
bitiren, goz-goniil oksayic hi¢ bir sey va’d etmeyen ¢orak mi ¢orak hale
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gelmistir. Sistem, siirekli bozguncu insan iiretmektedir. Egitim ¢arpik,
ictimai denge bozuk, zuliim zirvede, ahlaksizlik had sathadadir. Sel gibi
insan kanr akmakta, {i¢-bes simarigin ¢ilginca macerasina biitiin bir millet,
hatta insanlik kurban edilmekte ve dogranmaktadir. Cemiyette sefalet ve
sefahet kolkola, mukaddesler tar u mar, yollar perisan ve sular, isli-pash ve
nahog akmaktadir.

Iste, semamin azap yiiklii goriinen kara bulutlarla kaplandig, gecenin
karardikga karardigi bu demde, derinden derine tali esintiler gelmege bas-
lar. Evet, diriltici ruh tagtyan, hayat tagtyan bu 7sydh, Allah’in kutlu kulla-
rinin tagidigr iman, ahlak, tefekkiir, diigiince, kulluk yiiklii mesajlar, biitiin
biitiin kor olmamug gozler, sagirlagmamig kulaklar ve akletme potansiye-
lini yitirmemis kalbler sahibi insanlara ulagmaktadir Bu mesaj, diriltici bir
rahmet halinde verimli topraklara benzeyen, az ¢ok hagyet sahibi yumugak
kalblere derhal girer; neticede gozlerin mahmurlugu gider, kulaklarin pasi
silinir ve bu kalbler harekete ge¢meye, dirilmeye durur. Onlarin sahipleri,
‘magara’larda gizli gizli Alemlerin Rabbi’ne yakarisa geerler; her sekliy-
le dua ederler. Gece karanlik, kig da sert olmaya serttir ama, artitk Mart
girmig, buzlar erimege yiiz tutmugtur. Yagan karlar ve zaman zaman gid-
detini artiran kig, esasen topraga diigen tohumlar1 bozulmak ve ¢iirtimek-
ten korumak i¢indir. Dualar Dergih-1 Izzet, Hikmet ve Rahmet’te kabul
goriir; dehrin hadiselerinin kazaninda kaynayan, dostun ve diigmanin
saldirilar1 kargisinda her tiirlii mikroba kars1 koyabilecek bu muafiyet ve
dayaniklilik derecesine ulagmug kalbler, Allah’a olan iman ve giivenlerini ve
yardiminin mutlaka gelecegine olan itimatlarini hi¢ sarsmazlar. Kig, son
savletiyle iizerlerine gelir, fakat artik 6lmekte olan insanin son iyiliginden
tarksizdir bu.

Derken, rahmet birden boganir, semadan kara bulutlar silinir ve bahar
giinesinin tultiuyla birlikte glindiiz, biitiin tatliligiyla sark utkunda tecelli
ediverir.

Bu sekilde olii kalbleri dirilten, kigin 6lmiis tabiata baharda can veren,
her giin gecenin ardindan giindiizii getiren, insanlar1 yoktan var edip,
sonra yine yeryliziinden, diinya hayatindan alan Hz. Allah (celle celaliihi),
elbette Kiyamet hadisesiyle diinyanin, hattd kiinatin 6liimiinii ilan ede-
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cek, ardindan miminler i¢in hazansiz, kigsiz bahar halinde, kafirler i¢inse
baharsiz kig halinde yeni bir dlem kuracaktir. Onu yapan, bunu da muhak-
kak yapacaktir. Gliniin, baharin, insanin, toplumlarin kiyameti gergek ve
vakia oldugu gibi, bu kainatin, bu diinyanin kiyameti de vakiadur. Oyleyse
insan, diinyada yaptigini Ahiret i¢in yapma, Ahiret’in Cennetine mukabil,
diinyanin kiginda cennetasa cemiyetler meydana getirme, ruhunda cenneti
yagadigt gibi, cemiyet i¢inde de cenetimsi bir hayata ulagma ve Cennet’i
bir bakima tiim insanlar igin yeryliziine tagima veya yeryiiziinii Cennet’in
yansima sahasi yapma mevkiindedir. Bunun da yolu, her haliyle duadan
gegmektedir.

Ayetlerin ifham ettigi bir bagka nemli mand da, Allah’in, kullarina
son derece merhametli oldugudur. Esasen O, insana biitiin nimetlerini
pesin vermistir, insanin mukabil giikriiyle, kulluguyla ona diinyada da
ruh ve cemiyet planinda cennet hayati yasatabilir. Bozuk bir cemiyetten
melekler cemiyetini, 6lii kalblerden diri kalbleri ¢ikarmasi ve 6lii topraklari
diriltip, orada yemigini her mevsim veren agaglar bitirmesi, ayn1 sekilde
dirilttigi oli kalblerde fazilet meyveleri verdirmesi, hep Allah’in rahme-
tidir, fazhidir; yoksa, hig bir zaman insanin kendine mal edecegi hakk ve
yaptiklarinin karsiligi degildir. Bu noktada insanin yaptig1, sadece duadan,
iradesini hayir yoniinden kullanmaktan ibarettir ve bu da Allah’in tevfi-
kiyle olmaktadir. Oyleyse gergek insan, her haliyle Allah>a siikredebilen

insandir.

KUR’AN VE CESITLI VARYASYONLARIYLA
TARIHSELCILIK VE HERMENOTIK

Islim, 630 yilindan 17°nci asrin sonuna kadar tam 11 asir yeryii-
ziinde hakim din ve gii¢ oldu. Tarih kulvarinda bir bayrak yaris1 seklinde
cereyan eden IslAm’1 temsil bayragini 14’tincii asirdan itibaren devralmig
bulunan ve 17°nci asrin sonlarina kadar tam 4 asra yakin bir siire cephe-
lerde maglubiyet yiizii gormeyen Osmanli Devleti, 17’inci asrin sonunda,
“daima hakir gordiigli bir diinyadan bozgunla neticelenen ilk darbeyi
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yedigi zaman, maglibiyetin sebeplerini tam olarak kavrayamamugt1.”¢

Fakat uzun, devamli ve yipratict harplerden yorgun ve bitkin bir halde
Lale Devri’ne giren Osmanli Devleti adamlari, “artik Garbin tistiinliigiinii,
hi¢ olmazsa miiphem bir sekilde muayyen sahalarda kabul ediyorlardi.”"”
Iste, bundan sonra bu iistiinliigiin nasil bertaraf edilebilecegi ve toparlan-
manin nasil olmas gerektigi iizerinde durulmaya baglandi. Miisliimanlar,
19’uncu asirda ise tarihlerindeki en giiglii meydan okumayla kargi karsiya
geldiler. Onceki asirda daha ok askeri sahada goriilen magltibiyetler, artik
fikir, hattd inang sahasina kayiyor, “fen ve felsefeden gelen inkar firtina-
lar1”, zihinleri ve kalbleri sarstikga sarsiyordu. Bu sarsinti, bu defa ¢agin
fikri, i¢timai, iktisadi, siyasi meydan okumalarina IslAm kars: koyabilir, bu
sahalardaki ihtiyaglara cevap verebilir mi sorusunu ve bu ¢ergevede yapilan
aragtirmalar1 giindeme getiriyordu.

Iste kisaca, Islim’a, onun bilhassa siyasi-iktisadi-i¢timai sahadaki
hiikiim ve kaidelerine tarihi agidan bakma ve Islim iginden ¢agin ihtiyag-
larina bu noktada ¢6ziim arama olarak gortilebilecek tarihsellik ve tarihsel-

cilik mevzuu, s6z konusu problemle ilgili ¢6ziim arayislar: iginde miitalaa

edilebilir.

TARIHSELLIK, TARIH(SI)CILIK VE
TARIHSELCILIK

Batr’da Antik Cag’da Aristo(tales), Hiristiyanlik ¢aglarinda Aureli-
us Augustinus (354-430) gibi, tarih hakkinda s6z sdyleyen ve yorumda
bulunan diiglintirler ¢ikmug ve 16’inc1 ylizyilda Francis Bacon, insanin
sahip oldugu ii¢ kabiliyet karsiliginda ii¢ temel bilgiden ve bunlardan
aklin karsilig1 olarak felsefe, hayal giiciiniin karsilig1 olarak siir ve hafiza-
nin kargiligr olarak tarihten bahis agmigsa da, hadiselerin anlagilmasr igin
tarihi bir metot gerektiginden ilk defa Giambattista Vico (1668-1744) s6z
etmigtir. Daha sonra Rousseau, J. Gottfried Herder ve Kant da tarih hak-
kinda yorumlarda bulunmug, ama tarihi yorumlama konusunda biitiin

16 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, 1969, s., 209.
7 ag.e., 210.
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bir tez gelistiren kigi, Georg Friedrich Wilhelm Hegel (1770-1831)
olmugtur.

Tarihselciligin iizerinde ittifak edilmis bir tarifi yoktur. Bir felsefe ola-
rak kavram {izerinde 6nemli galigmalar yapan Karl Raimund Popper de,
onu farkli gekillerde ele alir. Genellikle Aistoricism olarak adlandirilan kav-
ram, Tiirk¢e’ye gevrilirken bazi tariflerle ilgili olarak taribgilik,'® tavibsici-
lik" ve taribselcilik gibi kelimeler kullanilmakta, hattd birbirine ters agikla-
malarda bulunulmaktadir. Bununla birlikte, bu kavramlar1 daha fazla kabul
goren terclime ve kullanim gekilleri iginde ele alacak olursak: insan varhigini
ve hadiseleri, ¢evre sartlarinin belirledigi tarihi konumlari ve insanin onlart
kavrayisiyla birlikte ge¢migin gelecekle ilgili 6niimiize ¢ikardigr imkanla-
rin meydana getirdigi tarihi bir biitiinliik iginde degerlendirme taribsellik
(historicity); tarithin kendine ait karsi konulmaz kanunlar ¢ergevesinde ve
diiz bir ¢izgi halinde gelistigi, bu kanunlarin kesfiyle gelecegin bugiinden
kurulabilecegi ve sosyal bilimlerin gorevinin bu oldugu fikri taribsicilik/
onyoriicii taihselcilik (istorism - historicism); tim tarihi fenomenlerin tekrar
edilemezligini, her donemin, hattd her bir anin o doneme ve 4na damgasini
vuran fikirler ve prensipler vasitastyla yorumlanmasi gerektigini, gegmigin
bugiine ait inang, prensip ve motifler ¢ergevesinde agiklanamayacagini ve
herhangi bir geyin, hadisenin, metnin kendi tarihi konumunda her ne ise
o oldugunu, dolayisiyla gergek adimna izafiligi savunan akim da taribselcilik
(histovicism) olarak adlandirlabilir. Biz, burada konumuz ger¢evesinde bu
goriisleri taribselcilik ve sonra onunla baglantili olarak hermenditik baghklary
altinda inceleyecek ve sonra bunlarin Islim’a ve bilhassa Kur'an’a tatbik
edilip edilemeyecegi iizerinde durmaya galisacagiz.

Tarihselcilik

Tiirkge’de daha gok taribsicilik olarak ele alinan tarihselciligin bir baki-
ma babas1 kabul edilebilecek olan Hegel'in felsefesi, Abdiilhamid Siddiki’-

ye gore ‘geliskiler karmasr’dir.?’ Gergekten, Hegel’e gore, sosyal medeni-

18 Sosyal Tlimler Ansiklopedisi, Risale yay., Tst., 1990, 4: 92.
19 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma,, Ist., 2000, s., 911.
20 Abdiilhamid Siddiki, Taribin Yorumn, Ist., 1978, s., 51.
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yet tarihinde her donem bagl bagina bir birligi temsil eder. Her bakimdan
kendine has bir birlik arzeden her bir dénem, nihayetine dogru ‘antitez’ini
dogurur ve ortaya bir ‘geligki’ ile birlikte ‘tez-antitez gatigmasr’ gikar. Bir
stire devam eden bu ¢atigmanin sonunda taraflar bir ‘sentez’de birlesir.
Bu sentez de son sinirina geldiginde yine bir ¢atigma ¢ikar. Bu sefer, yeni
bir ‘sentez’ meydana gelir ve bu ‘sentez’, ‘tez’i de ‘antitez’i de biinyesine
alir. “Tez, antitez ve sentez’den olusan bu tiglii sistemle diisiince ilerler ve
sonunda hedefine, yani kendinde eksiklik bulunmayan ‘mutlak’a ulagir.

Hind felsefesinden etkilendigi bilinen Hegel'in ‘mutlagy’ bir ‘ruh’-
tur; olaylarla diglagan ‘diinya ruhuw’dur (geist). Her hadise ve hadiseler
hakkinda gelistirilen her felsefe, bu ruhun tekamiiliinde bir merhaledir.
Biitiin hadiseler, arzu, istek, temayiil, ¢aliyma ve ¢atigmalar, nihayet
biitiin bir tarih, her geye hakim ‘diinya ruhu’nun kendini gergeklestir-
me siirecinde kullandig1 vasitalardan ibarettir. Bu vasitalarin veya diinya
ruhunun kendilerinde kendisini ger¢eklestirdigi veya tecessiim ettigi mil-
letlerin en 6nde gelenleri Yunanhlar, Romalilar ve Hiristiyan-Cermenler
(Almanlar), daha da 6te, bu milletler i¢indeki diinya tarihine mal olmug
tertlerdir. “Diinya ruhu’, kendisini biitiin hadiselerde ve esyada gercekles-
tirirken, bunun i¢in bir 6n plan1 olmadig: gibi (pozitit 6zgiirliik), bunu
ni¢in yaptigini da bilmez (negatif 6zgiirliik). O, her bir dig sartta, seyde
ve hadisede kendini yeniden bulur. Onun kendini ger¢eklestirmede 6nce-
lik tanidig1 milletler ve fertler, onun hareketini kavrayabilen ve ona gore
davranabilen fertlerdir. Bir bagka ifadeyle, ‘cagin gidisatr’n1 kavrayip ona
gore davranabilen kisiler, o ¢agin kahramanlaridir ve bunlara sadece itaat
gerekir.?!

Hegel felsefesine dayali olarak gelistirilen ve tarithe kesin kanunlar
bicip, bunlara bakarak toplum miihendisliginin miimkiin olacagin varsa-
van Taribselcilige (Tarvibsicilik) Karl R. Popper, bunun dogru olamayacagi
ve totalitarizme yol agacag tezinden hareketle siddetle kars1 ¢ikar. Bu kars:
¢ikista onun kullandigr ve taribselcilik deyince daha ¢ok tizerinde durulan
teze gore ise, i¢timai kanunlar yer ve zamana gore degistiginden, toplum-
da tizerine uzun donem genellemelerinin kurulabilecegi uzun siireli hig bir

21 age., 51-55.
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yeknesaklik yoktur. Tarih, kendini hig bir zaman ayni seviyede tekrarlamaz.
Hadiseler arasindaki miinasebetler ¢ok girift oldugundan, yarinin tarihi
hakkinda kesin bir sey soylenemez. Bir hadise, din, kiiltiir ve yazili metin,
tam olarak ancak kendi tarihi konumuna oturtulmak suretiyle anlagilabilir.
Her sey akip giden tarihin ayrilmaz bir par¢ast oldugundan, zaman tistii,
degismez ve evrensel akli ve ahlaki prensiplerden s6z edilemez. Insan ve
tarihle ilgili degismez hakikatlerden bahsetmek miimkiin degildir. Her
¢ag, kendi terimleriyle agiklanabilir ve tarihi donemler arasinda anlamli
baglantilar aramak bosunadir.?

Yeni Tarthselcilik ve Postmodernizm

Yeni tarihselcilik akimu, felsefede tartigilan derin felsefi meseleler i¢in
her zaman gegerli nihai ve mutlak bir dogrunun olmadigi, bunun yerine
tarih felsefesi veya, daha genel bir ifadeyle, bilim ve teknoloji tarihini de
i¢ine alan bir diigiince tarihinin s6z konusu oldugu tezine dayanir. Bu
tarihselcilik, bilim, felsefe veya bir bagka disiplinde birbiriyle ¢atigan teo-
rilerden hangisinin dogru oldugunu tesbit edecek objektif bir metodun
olmadigini da ileri stirer. Yeni tarihselciler, Hegel'in meshur, “Felsefe,
felsefe tarihidir.” soziinu kabul eder ve “Bilim ve ilim de, bilim ve ilim
tarthinden bagka bir gey ihtiva etmez.” goriisiinii seslendirirler.??

Yeni tarihselcilik, edebi metinleri degerlendirirken onlarin yazildig:
tarihi sartlar1 nazara alir; buna gore, denebilir ki, metnin kendisi, iginde
yazildig: tarihi ortamdir. Biz, tarihi 6n planda metinler, arka planda tarih
olarak bolemeyiz; ¢iinkii bunlar, daima i¢ igedir ve birbirinden ayrilmaz.
Yeni tarihselcilerle eski tarihselcileri esasen birbirlerinden kesin hatlarla
ayrmak da miimkiin degildir. Yeni tarihselci elestiri, tarihteki ve metin-
lerdeki yorum isteyen sorulari, tarihi-kiiltiirel meselelere baglar. Ona gore,
yazarlar ve gairler de tarihin ve hadiselerin birer par¢asidir ve iginde bulun-
duklar sartlara gore yazarlar ve konusurlar. Dolayisiyla edebiyat ve edebi
eserler, tarihin bir dipnotundan ibarettir.

22 Karl Raimund Popper, Taribselcilifin Sefaleti, gev. Sabri Orman, Insan Yay., Ist., 1985.
23 Encylopedia Wikipedia, Historicism md.; Dr. Murphy M. D., Historicism, http://www.as.ua.
edu.

102



Kur'dn Etrafinda

Yeni tarihselcilik, bilhassa bedihi ve degismez dogrularin varligin
kabul eden rasyonalist, temelci (foundationalist) ve metafizik telakkilere
karg1 adeta intikam duygular1 iginde bulunan postmodernist formlarda
ortaya ¢ikmugtir. Metafizik ve rasyonalizmin postmodernist kritigi, Ingi-
lizce konugulan diinyada 6nce Edmund Burk’le “geliyorum” demisti. Bu
devlet adami-diigiiniir, diigiincesinde postmodernizmin asiriliklarina yer
vermemis de olsa, miicerret akilciliga karsi ¢ikmis ve tarihi sartlart 6n
plana almistir. Ne var ki postmodernizm, bildhare akli, ahlaki ve estetik
kurallara karg1 ¢ikarken agiriliklara varmugtir. Temelden “zgiirlestirici” bir
tutumla, ge¢misten tevariis edilmig biitiin Olgtileri ve degerleri kargisina
alan bu akim, insanin varhigini ve hayatini tamamen gegicilik, degisim,
stirekli akag, ferdiyetgilik ve subjektiflik gibi kavramlarla agiklar. Ona gore,
kalict hig bir iist anlam ve gayenin olmadig bir diinyada vicdan, dogruluk,
yiiksek entelektiiel beklentiler gibi degerlerin de yeri yoktur.

Postmodernizmden etkilenen diisiiniirlerden biri olan ve son zaman-
lara kadar A.B.D. Georgia Universitesinde Tarih Boliimii bagkanhg
yapan Prof. David A. Roberts, Nothing But History adli eserinde, metatizik
sonrasi diinyada tarihin yerini ele alir ve kismen Derrida, Michel Foucault,
Jiirgen Habermas’a, bunlardan daha fazla da Vico, Dilthey, Nietzsche,
Croce, Heidegger ve Gadamer gibi filozof ve diigiiniirlere yer verir. Mese-
13, Derrida’y1 tatigirken, “Diinyamiz, sabit, merkezi ve metafizik gelenegin
inanmamuzi istedigi tarzda kendine has daimi bir nitelikte olamaz.” der
(s. 199). Ona gore, insanlik, eski kesin dogrular, tarihiistii miiracaat kay-
naklar1 ve diizen kurucu olmadan yagsamay1 6grenmelidir. Ciinkii varlikta
ve hayatta kabul ettigimiz her bir iist seviye de, yine tarihin iiriiniidiir. O
kadar ki, metafizik, ilahi veya bilimsel en iist bir hiyerargiye bile ulagsak,
yine o da, kendine has sartlar i¢inde tarihe ait, arazi bir hiyerarsiden ibaret-
tir. Roberts, hayranlik duydugu Benedetto Croce (1866-1952) ve Gada-
mer’i bile muhafazakir olmakla elestirir. Ona gore Gadamer, “Sorgulama
ve elestirmenin ragmina olarak, hadiselerin bir araya gelis anini (kader-
denk noktas1), gelenegin otoritesini ve fikir birligini fazla abartmugtir.” (s.
171). Croce’a gore ise, tarih ve felsefe neticede aynidir. $u kadar ki, tarih
yazicl, tarihi detaylarla daha fazla ilgilenir; filozof ise, tarihe kendisini ve
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zamanint daha iyi anlamak i¢in bakar. Neticede, “Biitiin tarih, ¢agdas
tarih,” bir bakima, “anin tarihi®dir.?*

Postmodernistler, Derrida, Foucault ve Rorty gibi diigiiniirlere daya-
narak, diinyaya ancak iginde bulundugumuz anda yanilmadan bakabile-
cegimizi diiglinmemizi isterler. Askinlik, evrensellik ve daha yiiksek gaye
ve manalara artik bel baglamamaliyiz. Eskiden insanligin en parlak zihin-
leri, bugiinkii tenkit¢ilerinden pek gok konuda belki daha bilgili idiyseler
de, bu kavramlar ¢ok ciddiye almiglardi. Bugiinkii kritikgiler ise, bu tiir
sinirlamalardan kurtulmug bulunmaktadirlar. Postmodernistler sonunda,
gelip-gegiciligin, kesintilerin, anligin ve anlamsizligin hayatin tamamu ola-
cagini varsaymaktadirlar.

Hermenotik

Orta Caglar, Kitab-1 Mukaddes’in 14fzi olmayan yorumlarina sahne
oldu. Hiristiyan yorumcular, Ahd-i Atigi, Ahd-1 Cedit’te anlatilanlarin
daha 6nceden anlatilmug gekilleri, Kilise kurum ve 6gretileri hakkinda sem-
bolik dersler ve manen egitici temsiller olarak okuyorlardi. Her durumda
mani, ahlaki-dini-manevi birer Ogreti gibi takdim ediliyor; yorumlar,
metinler bizzat nazara alinmadan dini gelenek ve kabullere dayandiriliyor
ve onlari ispat adina kullaniliyordu. Martin Luther geldi ve Hiristiyanlarin
bizzat Incilleri okuyarak Hiristiyan inancim yeniden kegfetmeleri teklifinde
bulundu. Bunun kargisinda Katolik Kilisesi, InciPin rehbersiz okunama-
yacak olgiide kapali oldugu miidafaasina girisirken, Protestanlar, Incillere
teolojik prensipler mecmuasi degil de, tarihi ve sosyal sartlara cevap olarak
bakmaya bagladilar. Dolayisiyla onlar1 anlamada, hususi ozellikleriyle her
bir okuyucunun kendisi de bir faktor olarak devreye girdi (empatik anla-
ma). Bunu, asagida haklarinda bilgi verilecegi tizere, 6nce Schleiermac-
her ve Dilthey, hermenétiklerini ortaya koyarken usuli (metodolojik) bir
prensip haline getirdiler.

Hermenotik, kelime olarak, “terciime etme veya yorumlama” mana-

2 Claes G, Ryn, Defining Historicism, Humanitas, c., X1, No. 2, 1998, Washington; D. G.
Myers, The New Historicism in Literary Study, Academic Questions 2 (Winter 1988-89), 27-
36.
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sina gelen Yunanca berménend kelimesinden tiiremistir. Kelime, menge iti-
bariyle ise, Yunan tanrilarinin sozlerini insanlara terciime eden ‘tanrr’ Her-
mes’e dayanir. Bu yorumlama veya terciime igi bir defaya ait olmayip, her
defasinda, her tarihi ortam, hatta her kisiye gore degisen yeni bir yorum
s0z konusudur. Buna da “hermendétik ¢evrim (dongii)” ad1 verilir.

Hermend6tik, siiphesiz sadece dini goriis ve yayinlarla sinirli kalmig
degildir. Onunla yeni tarihselcilik ve postmodernizm arasinda da ¢ok
yakin miinasebetler ve etkilesimler vardir. Thomas Kuhn, Mantiki Pozi-
tivizm’in ¢okmeye yiiz tuttugu bir donemde, 1962 yilinda The Structure
of Scientific Revolutions (“Bilimsel Devrimlerin Yapis1”)’n1 yazdi. Kuhn,
eserinde bir alternatif ortaya koyuyordu: Bilimsel bilgi, kati1 gergeklerle
kargilagtigy i¢in degil, ¢atisan yorumlar arasindaki sosyal kavgadan dolay1
degisti. Neticede Mantiki Pozitivizm ¢Okiince, Feyeraband, Habermas,
Derrida ve Foucault gibi diisiiniirler yoluyla alternatif diigiinceler birbi-
rini ardisira patlak verdi. Bunlar, egyaya, hadiselere ve bilimsel verilere
postmodernist bir yaklagim iginde bulunan birer hermendétikgiydiler.
Herhangi bir tiir objektif gercegi kabul etmiyorlardi. Onun yerine tek
gercek vardi: Yorum. Gergek, bir geyi bizim nasil anladigimiz ve nasil
yorumladigimizdan ibaretti. Hi¢ bir konuda temel bir bilgi olamazdi.
Artik kontrolden ¢ikan hermendtik ¢evrimde komedi kitaplari, pekala
Hamlet’le ayn1 manéya gelecek sekilde yorumlanabilirdi. Bunun arkasin-
daki ana proje, siyaset ve igtimai hayatta liberal demokratik hoggoriiyle
Ozdeslesen izafilik (gorecelik-relativism)’di. Gergekte, hermenotigin Hei-
degger ve Foucault gibi belli bash savunuculari, burjuvazi demokrasisine
pek sempati duymamuglardir. Doktrin, sonugta ahlaki gorecelige de kayd.
Ebedi ahlaki kaide ve degerlerin kabul edilmedigi bu akimi Robert Hug-
hes, “limpen Marksizm” olarak niteler.?®

Bu akimda, 19’uncu asrin pozitivist ve mekanik bilim anlayigina dar-
beler vuran Atom veya Kuantum fiziginin bilim anlayigina getirdigi yeni
yorumlarin giiphesiz tesiri vardir. Bilim anlayig1 artik o noktaya gelmigtir
ki, bilim adamlari, kiinat hakkinda bir an sonrast i¢in kesin bir sey sOy-
leyememekte ve her geyi anlik olusumdan ibaret gormektedirler. Mese-

25 Kelley L. Ross, Foundationalism and Hermeneutics, http://www.friesian.com.
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1, James Burke, “Kainat, o anda nasil diyorsaniz Oyledir.” demekte ve
yorumdan bagimsiz bir ger¢ekligin olmadigini savunmaktadir. Bu goriise
gore, modern bilimle Budizm’in, Galileo ile Batlamyus’un ve Kopernik’in
kainat goriigii ayn1 derecede yerindedir.

Schleiermacher ve Dilthey’in Usili (Metodolojik) Hermenotigi

Bir Alman filozof ve vaizi olan ve 19’uncu asir Protestan Kilisesi’nin
en onde gelen ilahiyatgisi olarak kabul edilen Friedrich Daniel Ernst Schle-
iermacher (1768-1834), klasik filolojinin iislup ve gramere verdigi onem
ile, Kitab-1 Mukaddes yorumlarinda 1afz1 degil, konulari, ana fikirleri ve
hedef alinan ogretileri 6ne gikarmayi birlestirme tezini gelistirmis ve alan
yorumlarindan bagimsiz prensiplere dayali genel bir hermenotik olugtur-
maya ¢ahigmistir. Schleiermacher, okuyucunun bir metne yaklagimini bir
diyalogun taraflarinin birbirlerini anlama gayretine benzetmigtir. Ona gore
bu diyalog, diistincelerini ifade etmek igin kelimeleri bir araya getiren bir
konusan ile, onunla ayni dili kullanan ve onun diigiincesinin bir pargasi
olan dinleyici arasindadir. Dinleyen, ayni dile ait oldugu ve ayni gramere
dayandig igin konugulan kelime ve ciimleleri anlayabilir; ayna zamanda,
konusan ile ayni sartlarda bulundugu ve ayni insani tabiati tasidigy igin
kelimelerin arkasindaki niyeti de taniyabilir. Schleiermacher’in anlama
kavrami, empatiyi, yani dinleyenin veya okuyanin kendisini konugan veya
yazan yerine koyabilmesini de igine alir. Ona gore yorum, anlama iizerine
oturur ve onun gramatik, ayni zamanda psikolojik bir yani da vardir. Gra-
mer, metni veya ifadeyi belli bir edebiyat ve dilin igine yerlegtirir ve muka-
bilinde metni bu edebiyatin karakterini yeniden tesbitte kullanir. Empati-
den kaynaklanan psikolojik 6zellik ise, yorumcunun konunun motiflerini
ve kapali anlamlarini yeni bagtan ingasinda rol oynar. Netice olarak Schlei-
ermacher, bagarili bir yorumcunun yazari ¢ok iyi, hatta yazarin kendinden
de daha iyi anlayabilecegini iddia eder; ¢iinkii ona gore yorum, gizli motif
ve stratejileri de agiga ¢ikarir.

Wilhelm Dilthey (1833-1911), tarih ve begeri bilimler i¢in bir ustl fel-
sefesi gelistirmigtir. Ona gore, metinler, sozler, sanat ve davranuslar, gerile-
rindeki zihni muhteva ve niyetleri anlamayi gerektiren manal ifadelerdir.

106



Kur'dn Etrafinda

Kargilikli insani etkilegimleri aragtirmak, fizik ve kimya deneyleri yapmak-
tan daha ote, bir giir ve hitabeyi yorumlamak gibidir.

Dilthey, metinlerin ve davranglarin fertlerin kendilerini ifadeleri
oldugu kadar, kendi zamanlarinin {riinleri oldugunu da vurgular. Ona
gore, herhangi bir ifade, metin veya davramigin manési, onlara bunlar
yazan veya yapan tarafindan yiiklenmigtir. Hatta kendisine gelen vahye
bile anlamini katan, i¢inde bulundugu sartlar i¢inde peygamberin kendisi-
dir. Manayi bagka zamanlarda anlamak ise, her bir zamanda onu anlayacak
kiginin kendisini, davranista bulunan veya metni yazanin yerine koyabil-
mesiyle miimkiin olur. Bu da, yazar1 ve davranan kisiyi i¢inde bulundugu
tarthi konumda kavramay: ve metnin iiretildigi diinyay: yeniden kurarak,
metni bu diinyaya yerlestirmeyi gerektirir. Metnin ve davranigin manast,
her sart ve tarihi konum iginde onu anlayan tarafindan yeniden tretilir ve
anlayana gore degisir.

Dilthey ve takipgileri olan Hirsch ve Betti, yorumlarin, yorumcunun
kendi degerleri ve gergeklik duygusundan ziyade, yazar ve sahip bulun-
dugu degerler hakkinda daha fazla bilgiyi massettigi igin, bizzat metnin
kendisinden daha gegerli oldugunu iddia ederler.

Heidegger’in Ontolojik Hermenotigi

Being and Time (Varhk ve Zaman)’da Martin Heidegger (1889-
1976), Edmund Husserlin fenomenolojisindeki objektiflik diistincesini
tenkit eder. Husserl, suurun fenomenleri, yani egyay1 ve hadiseleri varolug
halindeki subjektiflikten siyrilarak objektif bicimde yorumlayabilecegini,
onlar ne ise o sekilde kavrayabilecegini savunur. Fakat bunun i¢in suur,
fenomenlerin 6zleri hakkinda onlarin tezahiirlerinde yansiyan ve arizi ve
tesadiifi olarak gelip kendisine yerlesmig intibalardan siyrilip, saflagmali-
dir. Heidegger ise, bunun miimkiin olmayacag: iddiasindadir. Ona gore,
insanlarin “diinya i¢inde bulunug™u sebebiyle esya, giinliik islerde nasil kul-
laniliyor ve kendileriyle nasil karsilagiliyorsa, 6yle algilanir. Fakat bu, onlar
hakkinda eksik bir anlayiga yol agar. Ciinkii “diinyada bulunma”, hem tari-
hi, hem sinirhidir. Tarihidir, ¢iinkii tecriibelerin birikimi olan bir 6n bilgiye
dayanir; sinirhdir, ¢linkii insan, hareketlerin ve planlarin tiim neticelerini
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onceden kavrama kabiliyetinden yoksun olarak belli sartlar gergevesinde
davranir. Dolayisiyla Heidegger, hermenotigi bir yorum teorisi olarak
degil, varolusu anlama teorisi olarak ele alir. Onun hermenétiginde empa-
ti, yani psikolojik ozellik yoktur. Anlama, su anda diinyada var olugun bir
pargasi olarak ortaya ¢ikar; o, belli ¢evre sartlart ve planlarla kugatilmistir.
Dolaysiyla, bu tiir bir varolus anlayigina dayanan yorum, klasik filolojideki
(dilbilim) genel mantiki yontem olmayip, daha ¢ok, kisinin kendi diinyasi-
n1 bizzat kendi varolusu iginde tanimast demektir. Kisaca Heidegger, bire-
yin diinyadaki varoluguna anlam katma {izerinde durmustur.

Gadamer’in Felsefi Hermenotuyji ve Fazlurrahman

Hans-Georg Gadamer, felsefi hermendtiginde, bir kisinin o andaki
ufku, bilgisi ve tecriibesiyle olan baglarinin onun anlama zeminini olugtur-
dugu diigiincesinde hocast Heidegger’i izlemekle beraber, bu sinirlarin bas-
kalarinin fikirlerine ve dille ortaya konmug kiiltiirel geleneklere agilmakla
agilabilecegini ileri stirmiigtiir. Dilin konuyu daha bagka ferdi anlayiglara ve
ufuklara tagtyabilecegini soyleyen Gadamer, dili anlamanin merkezine yer-
lestirir. Neticede, Gadamer i¢in anlama, konuganin niyetini bilimsel olarak
yeniden inga etmez; bunun yerine, yorumcunun o anki ufkuyla, konuganin
o anda ortaya ¢ikan niyeti arasinda aracilik yapar. Dolayisiyla, Schleier-
macher ve Dilthey’in bir metnin anlamini yazarin niyetiyle birlikte ele alan
ve metni arkasindaki diinya goriigiine gore ¢oziimlemeye ¢alisan ustli her-
menotiginden ayr1 olarak, Gadamer’e gore anlayig, metnin konusunu, ne
hakkinda oldugunu agiklayarak, metindeki ilk niyeti yeniden iiretir. Anla-
ma siireci, metni yazildig1 andaki psikolojik ve tarihi ¢evrenin de Otesine
tagtyarak, ona yorumcu ile metin arasindaki diyalogla ortaya ¢ikan belli bir
anlam verir. S6z konusu diyalog, yorumcu ve yazarmn ortak bir mesele ve
konu etrafinda paylastig: ilgiye oturur. Yorumcu, metindeki farkli ufukla-
ra bakarken kendi utkunu bulur ve tenkidi ben-suuruna ulasir. Metindeki
anahtar meseleyi ararken de, bir yandan kendi ufkunu agar, bir yandan da
metni kendi ufkunun 6tesine tagir. Neticede ortaya wufitkiarim kaynasmas:
cikar. Yorumcunun muhayyilesi de, metinle olan diyalogda rol oynar ve
konuyu ustli hermendtikte varilan sinirli yorumun Otesine gotiiriir. Ne
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var ki, metni anlamlandirirken ortaya ¢ikan sorular, konunun anlagilmasi
i¢in anlam ¢ergeveleri ortaya ¢ikaracagindan yorumu sinirlar. Bununla bir-
likte, metnin mandasi sabit olamaz ve her zaman okundugu yere, zamana
ve nasil okunduguna gore degisir. Boylece Gadamer’de anlama, yazardan,
hatta daha 6nceki kendi yorumlarindan farkli anlamadir.

Islam diinyasinda Kur’in’a ve daha genel manida Islim’a hermenéti-
i tatbike ¢alisan veya bunlarin daha iyi anlagilmasini hermenotikte géren
anlayig, daha bagka bazi isimlerin de yanisira, ozellikle Gadamer etkisi ve
Fazlurrahman’in ismiyle birlikte kendini gostermektedir. Gadamer’in 6n
vargilarimiz sebebiyle mazinin objektif bir sekilde belirlenemeyecegi fik-
rine karg1 ¢ikan ve objektif bir anlamaya ulagmanin miimkiin oldugunu
soyleyen Fazlurrahman, Kur'An’in ve Islimi hiikiimlerin bugiin veya her
zaman yerinde anlagilabilmesi i¢in bir tefsir usulii teklif eder. Buna gore
Kur’an, par¢ali bir metotla degil, kiilli (biitiinciil) olarak ele alinmali, yani,
once biitiinliigl iginde Kur’an’in ne demek istedigi kavranmahdir. Bunun
i¢in ayetler ve ayet gruplari, indikleri zamana ve ortama giderek anlagilma-
va ¢aligilmali, sonra bir konudaki tiim ayetlerin ortaya koydugu bir anlam
ag1 tesbit edilmeli ve bu ayet gruplariin Kur’an’in genel diinya goriisii
agisindan her bir ¢agda ne mana ifade ettigi belirlenmelidir. Fazlurrah-
man, bu noktada iki basamakli bir yaklagimi nazara verir. Ilk basamakta,
biraz 6nce sozii edildigi gibi, belirli ayet veya ayet gruplarini anlamaya
caligirken onlarmn indigi tarihi konuma gidilmeli, daha sonra elde edilen
mana yiiklenilmis olarak zamanimiza doniilmeli ve Kur’an’in biitiinligi
icinde bu zamana ve sartlara tatbik edilmelidir.

Fazlurrahman’in ve Miisliiman hermenotikgilerin esasen bu sekildeki
tutumlarinin altinda yatan asil sebep, mevcut gartlart temel alarak, Tsl-
m’in, modern ¢agin kendisine itiraz ettigi faiz, miras, kadinin konumu ve
bazi hadler gibi birtakim hukuki kaidelerini ¢aga izah etme ve modern
cagda Islim’ uygulanabilir kilip, Islim diinyasini da modern kabuller
Olgiistinde kalkindirabilme kaygisidir. Bu sebeple onlar, Kur’an’in kiilli
(biittinciil) anlamini ele alirken, ona daha ¢ok hukuki, hattd daha da dar
anlamda sosyo-ekonomik agidan yaklasirlar. Bu noktada Fazlurrahman’a
gore, Din’den ve Kur’an’dan asil maksat, manevi ve ahlaki hayatimizdur.
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Bu bakimdan, Kur’an-1 Kerim’in ahlak kaideleri ile hukuk kaideleri ara-
sinda fark vardir. Ona gore asil hata, Kur’an’ bir hukuk kitabr olarak
da goriilmesidir; oysa, daha ¢ok ahlaki ve manevi hayatimizin dayan-
mast gereken temelleri ortaya koyan Kur’an, hukuki kaideleri agisindan
ancak, bu kaidelerdeki ana gayesi temelinde ele alinabilir ki, bu kaide de
adalettir. Yani, Din’in hukuk kurallarindan kasit adaletin teminidir ve bu
kurallar, her donemde bu temel hedefe gore yeniden yorumlanip ele alin-
malidir.?6

KONUNUN TENKIDI VE iSLAM

Konu, bilhassa ustlleri itibariyle tefsir ve fikih gibi IslAmi ilimleri
de ilgilendirdigi i¢in ¢ok boyutlu olmakla birlikte, meselenin bu yanini
uzmanlarina birakarak, burada onu kendi mantig1 ve temel IslAmi pren-
sipler ¢ergevesinde incelemeye ¢alisacagiz.

Hareket Noktast

Her seyden 6nce ifade etmek gerekirse, konu Islimi bir mesele olarak
ele alinmasina ragmen, bizzat ele aligtaki mantik agisindan geligmektedir.
Clinkii, tarihselcilie ve hermenoétige gore, her konu, anlam, anlama ve
yorumlama, kendine has sartlarda gergeklesir ve ne ise o olur. Dolayisiy-
la Islimi bir meselenin Islim’in sekillendirdigi bir ortamda ele alinmas
zaruridir. (Su kadar ki hermenotik, ozellikle postmodern tarihselcilik
gercevesinde her sartta her ferdin anlam ve yorumunu dogru kabul eder
ve sabit bir dogruya yer vermezken, Islam, kendisinin sekillendirdigi bir
ortamda ana esaslariyla her zaman, yani evvelemirde ne ise odur ve degis-
mez.) Fazlurrahman, kisilerin gartlara ragmen objektif bir degerlendirme-
ye ulagabileceklerini sOylese de, onun, tarihselcigin ve hermenotigin temel
kalkis noktasi, tarihi sartlarin vazgecilmezligi ve kendi hususiyetlerini

26 Hermeneutics, Classical Methodological, Philosophical, Critical and Phenomenological,
http://www.ai.mit.edu/people/jcma/papers; Richard, Palmer, The Relevance of Gadamer’s
Philosophical Hermeneutics to Thirty-Six Topics or Fields of Human Activity, http://www.
mac.edu.; Fazlurrahman, Islim, ¢ev. M. Dag, M. Aydin, Selcuk yay., Ist., 1981.
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dikte etmesidir. Tkinci olarak, tarihselci-hermenétikgiler, Din’i ve Kur’ans
temelde daha ¢ok ahlaki ve manevi prensiplerine oturtup, hukuku bunla-
rin iizerinde temellendirmelerine, yani hukuk kaidelerini adalet, kalkinmas-
Itk ve fesattan uzak bir toplum gibi belli manevi-ahlaki degismez prensipler
iizerine bina etmelerine ragmen, bu prensipleri temel degil, pratikte bir
sonug olarak ve hukukun uygulanigini 6ne alarak degerlendirdiklerinin far-
kina varmamaktadirlar. Ciinkii, hukuk kaidelerinin temelini tegkil ettigini
soyledikleri adalet ve fesadin ortadan kalkmasi gibi Islami hedefler, esasen
Islam’in manevi-ahlaki prensiplerine gore olugmus bir toplumda anlamim
bulur. Yoksa, mevcut gartlara ve kriterlere gore bir adalet ve fesatsiz top-
lum anlayiginin ortaya ¢tkmasi ve tam tersine olarak, Islim’in manevi-ahla-
ki kaidelerinin bunlara gore belirlenmesi kaginilmaz olacaktir.

Iste, Miisliimanlar olarak bugiin iizerinde tartistigimiz problemlerde-
ki anlagmazligin ve yanls sonuglara varmanin asil kaynagi, kalkig nokta-
sindaki bu temel hatadir. Act ama iizerinde durulmas: gereken bir vakia
olarak, belki birka¢ asirdir bize, yani Islam’a, hatti Islam toplumlarina ait
olmayan meseleleri bize aitmis ve Islim’in da o tiir problemleri varmis gibi
tartisma konusu yapiyor ve ¢oziim i¢in bunlarin referanslarini bagka kay-
naklarda arryoruz. Tkinci olarak, Islim adina tartistigimiz meseleler, Islami
bir siirecin ortaya ¢ikardigi meseleler olmaktan ¢ok, i¢inde bulundugumuz
gayr-1 Islami sartlar, olusumlar ve siireglerin ortaya gikardigi meselelerdir.
Bu meseleler, bagka sistem ve siireglere Islim’t adapte etme, hem Miislii-
man, hem de baska tiirlii olabilme gibi, farkina vararak veya varmayarak
kapildigimiz sakim bir akim i¢inde kargimiza ¢ikmakta ve sonra da onlari
giiya Islim’a gore ¢ozmeye cahigmaktayiz. Dolayisiyla bir ortak nokta bul-
mak da oldukea giiglesmektedir.

Islami bir siireg, Tevhid’i diigiince, inang ve hayatta hakim kilma adina
atilmig bir ilk adimla baglar. Bu ilk adim, “Oku!” emridir. Islim’in ve
Miisliiman’in hayatinin “Oku!” emriyle baglamasi, ¢ok onemli gergeklere
parmak basmakta ve Islim’a ve Islimi meselelere bakisimizda bize 151k tut-
makta, yol gostermektedir. Her seyden once, Islim’in bir fiille baglamasi,
Fethullah Giilen Hocaefendi’in ¢ok 6nemli tesbitiyle, muhatabi once aksi-
yona yoneltmektedir. Bu noktanin bilhassa son asirlarda iyi kavranamamug
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olmas, Islam’1 ve Islami meseleleri ele alig, takdim ve Tslam’t tebligde yapi-
lan hatalarin anas1 konumundadir.

Fethullah Giilen Hocaefendi, Islam’in bir aksiyonla baglamasini,
“bagkalarinin hamle ve aksiyon dalgalarinin, diigiince ve plan girdapla-
rinin tesirine girmeden, onlarin hareket fasillarini temsil etme zorunda
kalmadan kendimiz olarak hareket etmenin” anahtar1 ve garantisi olarak
goriir.” Islimi diisiincenin bir ilk Islimi adima bagli olarak baglamast
ve bu sekilde olusacak aksiyon-diisiince-aksiyon salih dairesi i¢inde Islimi
meselelerin tahlil edilmesi, bagkalarinin giindemlerine takilmadan, Isla-
m’in kendi giindeminde vyiiriinmesi elzemdir. Aksi halde, Islim dist olu-
sumlarin yon verdigi bir giindemde Islimi meselelerin ele alinmas, Islim
adina yanlig sonuglara varilmasini kagimlmaz kilacaktir ve kilmaktadir. Bu
temel ger¢egin kavranamamasi, bilhassa son asirlarda mevcut giindemleri
genel-gecer kabul ederek, Islam adina ona gore tavir belirleme, dolayisiyla
Islam™1 siirekli olarak bu giindemlerin pesinden kosturma, kisaca, siirekli
reaksiyoner (tepkici) bir tavrin kagimilmaz kildigr yenilgi ve basarisizlik-
larla, Tslam’1 ve Tslami meseleleri ele almada siirekli revizyonlara gitme ve
Islam’in yanlhs anlagilip yanhg taninmasina sebep olma sonucunu dogur-
mugstur ve dogurmaktadir.

Islam’in bir aksiyonla baglamasi, meselelere bakig agimiz1 saglam bir
zemine oturtur ve onlara Miisliimanca bakabilme adina bize Islami bir
perspektif sunar. Yani, Islimi bir perspektif, ancak Islimi pratik i¢inde elde
edilebilir ve Islam’in her tiirlii kaidesi, Islami pratik iginde manasini bulur.
Bu pratikte, evet IslAm’in temel inang, muamele ve ahlik, hatti ibadet
kaideleri esas1 tegkil eder. Bundandir ki, tarih boyu biitiin peygamberler,
ne zaman, nerede ve hangi sartlarda gelmis olurlarsa olsunlar, daima ayni
esaslarla gelmis ve bu esaslari, hatta detaylarda bazi farkliliklar olsa da,
temelde ayni1 hareket ¢ergevesinde (siznnet) teblig etmislerdir. Yani, onlarin
ayni esaslar1 tebligde ve pratige dokmede uyguladiklar1 yontem de, temel
karakteri itibariyle hep ayni olmugtur. O kadar ki, Kur’an-1 Kerim, mese-
13 Suard Suresi’nde arka arkaya beg peygamberin tebligini neredeyse ayni
lafizlarla takdim buyururken (26: 105-110; 123-127; 141-145; 160-164; 176-180),

27 Fethullah Giilen, Rubumuzun Heykelini Dikerken, 1998, s., 52.
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bu tebligi ve ona tepkilerin neticelerini de “Allah’in siinneti, bu siinnette
degisiklik olmayacagr” gibi birtakim temel kaidelere baglar (4: 26; 8: 38; 17:
77; 18: 55; 33: 38, 62; 35: 43; 48: 23). Peygamberlerin baba bir, anne ayr kar-
desler olduklar hadis-i serifi de,?® onlarin teferruatta farkliliklar olsa da,
ayni esaslarla geldikleri seklinde yorumlanmuistir.

Su kadar ki, burada tizerinde durulmasi gereken ince bir nokta vardir.
Tarihi hadiseler, tarihselcilerin de kabul ettikleri {izere, kendilerini aynen
tekrar etmez; fakat, bir agacin her yil bir 6nceki senedekinin ayni renk,
yap1 ve Ozellikte fakat farkli yaprak ve gigek agip meyve vermesi gibi, mis-
liyle tekrar edebilir. Surasini belirtelim ki, tarihselcilik bu tekrar etmemeyi,
nasil meydana geldikleri itizerinde hi¢ durmadan tarihin adeta kendisine
baglarken, Kur’n, bu tekrari, ne ayniyla ne de misliyle zaruri goriir. Fakat,
insan tabiati, insamin gabuk tefessiih etmesi ve bagina gelenlerden fazla
ders almamasi, tarihin ok defa misliyle tekerriir etmesine yol agmaktadir.
Bunun sebebi ise, insamin ciiz iradesidir. Islim, insani birtakim degerlere
ve hedeflere yonlendirir; gerek tarihin insana bagl olarak misliyle tekerriir
etmesi, gerekse Islim’in insan igin tayin buyurdugu ideal, gerekse insan
tabiatindaki, hayatindaki ve insanin varhigindaki, diinya iginde varolugun-
daki temel degismez unsurlar, onun degismez asli ihtiyaglari, her zaman
i¢in gegerli, ayn1 ve degismez kaidelerin varhigim gerektirir. Bundandir ki,
biitiin peygamberler inangta, ibadetlerde, temel haram ve helallerde, temel
igtimai-siyasi-iktidasi diisturlarda ve ahlaki degerlerde hep aym esaslarla
gelmiglerdir. Iste bu esaslar ve onlarin teblig yontemindeki birlik, ortaya
Islami bir pratik ve siireg (siinnet) ¢ikarmus, diger biitiin meseleler, bu arada
tabii ki hukuk kaideleri de bu siiregte olugup, manasini bulmugtur. Tarih-
selci-hermendtikgiler ise, gayr-1 Islami pratikler i¢inde Islam’ ele almakta
ve Islim hukukunun dayandig1 prensiplerin igini gayr-1 Islimi pratiklerin
dogurdugu muhteva ile doldurmaya ¢aliymaktadirlar. Miisahhas bir 6rnek
olarak, Fazlurrahman, modern diinyanin bilimsel ve teknolojik meydan
okumalarina karst koyamayip geri kalmamizin sebepleri arasinda faizin
haramligini, kadinin gahitliginin bazi durumlarda erkegin sahitligine esit
kabul edilmemesini ve mirasin paylagimi gibi birtakim hukuki kaidelere

28 Buhari, “Enbiy4,” 48.
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temas eder ve bu konularda mevcut Bat1 hukuk prensiplerine gore diizenle-
meler yapilabilecegi sonucuna ulagir. O, modern banka sistemlerinin vazge-
¢ilmez oldugu modern ekonomik diinyada faizin haramligini gegerli kabul
etmeyi garip kargilar.

Tarihselci-hermenétikgiler, bu noktada da kendileriyle geligmektedir-
ler. Onlara gore, yukarida arz edildigi gibi, eger Kur’an, hukuk kaideleriyle
adaleti ve fesatsiz bir toplum diizenini esas almigsa -ki, adaletin saglanip,
fesadin ortadan kaldirilmasini en genis manasiyla ele aldigimizda bu dog-
rudur- bu takdirde, onlarin goézden kagirdigi ve kendileriyle ¢elistikleri
nokta, faizin haramliginin, adaletin ve fesatsiz toplum diizeninin hem bir
sebebi, hem bir sonucu oldugudur. Yani, hem IslAm’in temel manevi-ahla-
ki degerleri, hem onlarin hayata aktariligiyla ortaya gikan Islimi pratik ve
bu pratigin getirdigi Islami iktisadi ve ictimai sistem, hem de bu sistemin
unsurlar1 olan hukuk kaideleri ve onlarin iizerlerine oturup hedef aldig:
temel iki deger olan adalet ve fesatsiz toplum diizeni i¢in faizin haramhigy,
hem vazge¢ilmez bir kaidedir, hem de bir sonugtur. Oysa, hermenétikgiler,
kendileriyle geliserek, faizin haramligint adaletin ve temel Islimi manevi-
ahlaki degerlerin iizerine bina etmedikleri gibi, mevcut gayr-1 IslAmi prati-
g1 esas kabul edip, bu pratigin bir boyutu olan faizi ve bankacilik sistemini
esas almakta ve adaleti buna oturtmaktadirlar. Islim, faizin helAl oldugu
higbir adalet anlayigini kabul edemez. Kabul edemez ciinkii, hi¢ kimse,
faizin li-gayribi, yani sonuglart itibariyle haram oldugunu ileri siiremez.
IslAm, haramlari li-aynibi -bizzat kendisinden dolayi, yani 6z niteligi gere-
gi haram- ve li-gayribi -sonuglarindan dolay1 haram- olarak ikiye ayirir.
Faiz, li-aynihi bir haramdir ve adaletsizligin ve fasit ve miifsit bir toplum
diizeninin en 6nemli sebeplerindendir. Bediiizzaman, bu konuda gergek
tesbiti yapar:

Biitiin ihtilallerin ve fesadin asil kaynagi ve biitiin ahlik-1 rezilenin
mubharrik ve menbai iki kelimedir:

Birinci Kelime: “Ben tok olsam, bagkasi agliktan 6lse bana ne!”

Ikinci Kelime: “Istirahatim igin zahmet ¢ek; sen galis, ben yiyeyim.”

Birinci kelimenin kokiinii kesecek tek bir devasi var ki, o da viicub-u
zekattir. Tkinci kelimenin devast, faizin haramligidir. Kurini adalet, diinya-
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nin kapisinda durup, faize, “Yasaktir, girmeye hakkin yok!” der. Beser bu
emri dinlemedi, biiyiik bir sille yedi. Daha miithisini yemeden, dinlemeli!..

Tarihselci-hermenétikgilerin ileri siirdiikleri metot, pek ¢ok sorulart
da beraberinde getirmektedir. Meseld: Yukarida da iizerinde duruldugu
iizere, hukuk ile iman, manevi-ahlaki degerler ve prensipler birbirinden
ayrilabilir mi? Hukuk, insanin yetigmesinde ve nihai hedef olan Cennet’e
chil hale gelmesinde, iizerine oturdugu manevi-ahlaki degerlerin referan-
sindan farkl referanslar benimseyebilir mi? Benimserse, IslAm’in vazettigi
temel manevi-ahlaki degerlere hizmet eder mi? Bu, meseleleri pargali ele
alma degil midir? Meseld, bir zaman sartlar 6yle gerektirirse, hatta denebi-
lir ki modern diinyanin adeta birer hususiyeti olarak, kontrolsiiz ve sadece
kendi kendisini tayin eden bir ticaretin, savagta mutlaka yenmek igin kadin-
lar1-gocuklar1 6ldiirmenin, gayeye hizmet ediyorsa teroriin kabul edildigi
bir hukuk, Islim’in manevi-ahlaki temelleriyle, adalet ve fesatsiz toplum
hedefiyle bagdagir m1? Ayrica faizle, mesela adam o6ldiirmenin mutlak
haramlig1 veya diger hiikiimler arasinda bir miinasebet yok mudur? Bu
sekilde hiikiimler kendi baglamlarinda tek olarak ele alinabilirler mi?

Tarihselci-hermenétikgilerin problem yaptiklar1 miras hukuku, kadi-
nin gahitligi gibi diger hususlar da ayni ger¢evede ele alinmak mevkiin-
dedir. Hepsi, temel Islimi manevi-ahlaki degerler iizerinde olugacak bir
toplumda ve bu olusumun pratigi i¢inde gergek mana ve muhtevasini
bulacak ve o zaman onlan izahta kimse zorlanmayacak, tam tersine, o
pratik, Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) zamaninda kadinlara
ortiinme emri ve igki yasag1 gibi hiikiimler gelmeden, Sahabe’nin Efendi-
miz’e miiracaatla bunlari talep etmesinde oldugu gibi, onlart mecbur hale
getirecektir.

Yalniz, bu noktada ortaya bir mesele ¢ikmaktadir. Gayr-1 Islami pratik
icinde Miisliimanhg1 yasamak miimkiin miidiir? Yani, gayr-1 Islimi temel-
ler tizerinde oturan bir toplumda Miisliiman igin, mesel faiz gibi haram-
lar yine haram midir veya bunlar kaginilmaz hale gelebilir mi? Hemen
belirtelim ki, Islam’in tesbit ettigi haram ve helaller degistirilemez; onlarin
bilhassa asil olanlar, biitiin peygamberlerin seriatlarinda tarih boyu haram
ve helal olmustur. Su kadar ki, gayr-1 Islami pratige ve temel degerlere
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gore olugmuyg bir toplumda her zaman igin esas olan, temel ahlaki-manevi
degerlerden baglayarak, tamamen aksiyoner ¢izgide bir tebligin yapilmasi-
dir. Iste, Islim’in yeniden hayata tasinmast demek olan bu aksiyoner giz-
gide veya siirecte Islim’in biitiin meseleleri mana ve muhtevasini bulacak
ve hangi noktada hangisinin her bakimdan uygulamaya konacagi, konma-
s1 gerektigi kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Bu siirecin bagindan sonuna
kadar her adiminda o ana kadar, teoride haram ve helal olanlar1 pratikte
aynen uygulamak igin sartlar miisait olmasa bile, bu sartlar igin de, Isli-
m’in 6ziinden istinbat edilerek gelistirilmis hukuk veya fikih kaideleri ve
ustl-i fikih prensipleri vardir. Mesela:

* Adalet-1 mutlakanin uygulanmasi: miimkiin olmadig1 zaman ve sart-
larda adalet-1 izafiye uygulanir.

* Biitiiniiyle elde edilemeyen bir sey, biitiiniiyle terk edilemez.

* Hayr-1 mutlakin miimkiin olmadig1 durumlarda ehven-i ser(reyn)
tercih edilir, edilmezse ser-ri mutlak olur.

* Mesakkatler, kolaylig1 celbeder.

* Zaruretler, yasaklart miibah kilar. Su kadar ki, zaruretler, kendi
miktarlarinca takdir olunur.

* Egyada aslolan ibaha, yani miibah olmasidir.

Kisaca, 14 asirhik gelenegi i¢inde Islam, biitiin problemleri kendine
gore ¢ozebilecek bir dinamige ve muhtevaya sahip olmasina ragmen, bir-
takim meselelerin farkli mecralarda tartigilmasinin altinda yatan asil sebep,
gayr-1 Islimi sartlara ve pratige onu adapte etmeye ¢aligma, onu kendi
pratigine dokecek bir aksiyonun iginde bulunamama ve buna karsihk,
tamamen tepkici tavirlarla onu kendi gergevesi disinda yorumlamaya giri-
sip, teorik tartigmalar aginda bogmadir.

Din Anlayist

Giiniimiizde veya son birkag asirdir tartigilan pek gok Islimi mesele
gibi, tarihselcilik ve hermendtik konusunda da bizi farkli mecralara geken
ve farkli neticelere gotiiren faktorlerin bir digeri, Din anlayisidir. Bu anla-
y1s, bazi gevrelerde, bilhassa 19’uncu asirda Batr’da ortaya ¢ikan ve antro-
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polojik, sosyolojik ve psikolojik ii¢ yaklasima dayanirken, daha bagka bazi
cevrelerde ise, miistesriklerin de tesiriyle, Hiristiyanlik temelinde olusan
bir yaklagima dayanmaktadir. Bu anlayg, konumuz agisindan iki biiyiik
yanliga sebep olmugtur. Bu yanhslardan birisi, Din denince akla Hiristi-
yanhgin gelmesi ve bilhassa aydin kesimde Islim ile Hiristiyanligin 6zdes-
lestirilmesidir. Birbirleriyle akideden ibadetlere, ibadetlerden sosyal hayat-
taki rollerine ve oradan davranis olgiilerine kadar aralarinda 6nemli farklar
bulunan bu iki dinin 6zdeglestirilmesinin dogurdugu en biiyiik yanilgilar-
dan biri, Islim’a ve onun meselelerine yaklagimlarda goriilmektedir. Huris-
tiyanlik’ta, bilindigi gibi teokratik bir yap: vardir ve Papalik kurumu, Hz.
Isa’min ruhunun viicut verdigi bedeni olarak goriiliir. Dolayistyla, papala-
rin soyledikleri birer dogma niteligindedir ve Hiristiyanligin asli kaynakla-
rindan ¢ok, her déonemde papalarin goriigleri muteberdir. Oysa, Tanrr’'nin
yeryiiziindeki temsilcilik makami olarak goriilen ve sonugta bir ‘teokrasi’
ye viicut veren Kilise tiirii bir kurum Islim’da hig¢bir zaman var olmadigt
gibi, yine higbir zaman ne hiyerarsik yapida din adamlar1 sinifi, ne de bir
teokrasi ortaya ¢ikmigtir. Dolayisiyla, Islim’da ana kaynaklar Kur’an ve
Siinnet, ikinci derecede de, bu iki kaynaga dayali olarak fer’t meselelerin
¢oziimiinde ortaya konan icma, kiyas ve i¢tihad gibi prensiplerdir.

Din anlayisimin Batr’dan ithal edilisinin yol agtig1 ikinci hata, Islim’in
ya yine Hiristiyanlik gibi reforma muhtag bir skolastik inang, ibadet ve
hayat sistemi veya iizerinde hig diigiiniilmeden, akil yiiriitiilmeden kabul
edilmesi gereken dogmalar biitiinii, ya da, tarihin bir doneminde bir insa-
nin zihninden ¢ikmug bir sistem gibi goriilmesi veya farkina varilmadan ya
da varilarak oyle ele alinmasidir. Oysa, bu noktalarda da IslAm ile Hiristi-
yanlik arasinda gok temel farklar vardir. Bir defa Hiristiyanlik, diinya haya-
tin1 tanzim eden kaideleri itibariyle, bir-iki istisna diginda Tevrat {izerine
bina edilmis, fakat hemen Hz. Isa’dan sonra bu kaidelerden de mahrum
birakilarak, daha ok ferdi ve “6te diinya” dini olarak geligmistir. Bununla
birlikte, onun bildhare siyasi ve diinyevi hayati yonlendirmeye girigme-
si, onda gok 6nemli revizyonlara gidilmesine yol agmistir. Tkinci olarak,
bugiin Islim’in diginda hi¢ bir dinin Kitabi, ashi sekliyle ve asli diliyle
korunmakta degildir. Oysa dil, bir metin i¢in olduk¢a 6nemlidir. Hig bir
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terciime ve yorum, asil metni aktaramaz. Hiristiyan diinyada hermenoti-
gin ortaya ¢tkmasinin en 6énemli sebeplerinden biri, Kitab-1 Mukaddes’in
asli hali ve diliyle korunamamasindan dolayz, bazi ifadelerinin, bu diinyada
bilhassa Ronesans’ takiben ortaya ¢ikan gelismelerle ve ilmi buluglarla telif
edilememesidir. Kur’an’in r’cazinin, yani taklit edilemez belagatinin onun
i¢in koruyucu bir cilt mesabesinde oldugunu nazara aldigimizda, mesele-
nin 6nemi daha bir tebariiz edecektir. Kur’an, indigi andan itibaren biitiin
zamanlara ve seviyelere hitap edebilen diliyle -bu konuda Bediiizzaman’in
Sozler isimli eserindeki 25. S6z ve tefsire giris mahiyetinde miistakil bir
kitap olan Isdrdtii’l-Ieaz ile, onun mukaddimesi hitkmiindeki Muhakemdit
cok 6nemlidi- her zaman gegerliligini korurken, Incil ve benzeri kitaplarin
bundan mahrum bulunmasi, onlar1 her zamana ve sartlara gore uyarla-
maya ve farkli yorumlara sebebiyet verebilmektedir. Hiristiyanhigin kutsal
kitabt olarak Incil, mahiyeti, muhtevasi ve ilk giinden itibaren intikali iti-
bariyle Kur’an-1 Kerim’le degil, hatta hadis kiilliyatiyla degil, ancak siyerle
mukayese mevzuu olabilir. Hadis kiilliyatiyla mukayese edildiginde, bura-
da da, intikal noktasinda ésnat gibi ilmi objektiflik agisindan ¢ok 6nemli
olan bir unsur devreye girmektedir. Isnat, hatti siyerde bile kismen s6z
konusu iken, Incillerde yoktur. Ayrica, Kur’an gibi hadis kiilliyat: da, yine
asli sekliyle ve diliyle elimizde bulunmasina mukabil, Incil, yukarida belir-
tildigi gibi, boyle degildir.

Iste, pek ¢ok mesele gibi, tarihselcilik ve hermenétik konulart da, bu
ana noktalar gézden kagirilarak tartigilmakta ve dolayisiyla yanlis sonuglara
yol agmaktadir.

Konuyu Tenkitte Daha Baska Onemli Noktalar

1. Islam’da inang, ibadet, ahlik, muamelat ve ukabat, birbirleriyle
i¢ igedir ve birbirlerinden ayr1 miitalia edilemez. Muamelit ve ukibatta
tarihselciligi savunmak, onlar1 belli bir tarihi zemin ve belli tarihi sartlar
gergevesinde ele almak, kaginilmaz olarak neticede ayni geyi inang, ibadet
ve ahlakta da yapmaya gidecektir. Tarihselci-hermendotikgiler, bir yandan
Kur’an’a kiilli bakigi savunurken, bir yandan muamelat ve uktbati bu kiil-
lilik iginde degerlendirmeyip, par¢ali ele almakla, farkina varmadan yine
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kendileriyle gelismektedirler. Hayat bir biitiin oldugu gibi, her bir pargasi
biitlin pargalarla ve biitiinle igten alakali ve baglantili olan kainat kitab: ve
bu kitabin kiigtiltiilmiig misali olan ve her bir hiicresi, hatta zerresi tek tek
ve biitiin zerrelerle, ayni anda biitiiniin tamamiyla da miinasebattar olan
insan gibi, ayetleri hem birbirleriyle hem de tamamuyla igten baglantili
olan Kur’an da bir biitiindiir. $u kadar ki, yine gozden kagan bir nokta
olarak, Kur’an’in biitiiniiyle ayetler arasinda hem kiil-ciiz, hem de Kkiilli-
ciiz’l miinasebeti vardir. Yani, her bir ayet hem kendi bagina bir biitiinii
temsil eder, hem de Kur’an’dan bir par¢adir. Ayrica ve bu sebeple, Kur’-
an’in biitiiniinii anlama, iddia edildigi gibi, onu dyetler ve ayet gruplarn
i¢cinde anlamakla da olmaz; Kur’an’in biitliniinii anlama, onu ayetler ve
ayet gruplar1 iginde anlamay1 da agar. Ciinkii o, bir defada inmemig, 23
yilda inmigtir. Ayrica, her ayet ve ayet grubu i¢in bir inme zamani ve orta-
mu tesbit etmek miimkiin degildir. Kald1 ki, ayetlerin diziligi, mutlaka inig
strasina ve sebebine gore olmanustir. Inisleri bir hadiseye bagli olan ayet-
lerin, bu hadiseleri bir sebep olarak kullanan, fakat onu agan o6zellikleri ve
boyutlart vardir. Bundandir ki, “Sebebin hususiligi, hitkmiin umumiligine
mani degildir.” kaidesi s6z konusudur. Ayrica, bir konu ve hadise hakkin-
da, digerlerinden bagimsiz belirli dyetler ve ayet gruplar tesbit etmenin
imkan dahilinde oldugunu soylemek de ¢ok zordur. Her bir ayet, sebeb-i
niizuliiyle birlikte ele alinirken, Kur’an’m biitiinliigli i¢indeki yerinden de
koparilamaz. Ayrica Kur’an’in biitiinii, o biitiiniin i¢inde her bir ayetin
0zel konumundan da farkli diisiiniilemez. Hem, boyle bir tesebbiis ve
tavir, Kur’ant bizzat biitiinciil anlamaya da manidir ve onu pargal ele
almanin ta kendisidir. Kisaca, Tarihselci-hermenotikgilerin teklif ettikleri
tefsir usulii, kendisini nakzetmekte ve kendi iginde ¢elimektedir.

2. Kur’an’in bazi ayetlerin iniginde bazi1 hadiseleri sebep olarak kullan-
masinda dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger nokta, Kur’an’in bu hadiseleri
kiilli kanunlara basamak yaptig1 gergegidir. Cok defa basit gibi goriinen
bir hadise kiilli bir kanun ve kaideye isarette bulunur ve o kanun veya kai-
denin vazina sebep tegkil eder. Mesela, Hz. Yusufun, 6z kardegini yaninda
alikoymasina yol agan ciiz’1 bir hadise ile, “Her bilgi sahibinin tistiinde bir
bilen vardir.” (Yusuf Stresi/12: 76) gibi evrensel bir hakikat ifade edilmigtir.
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Yine, bir defasinda Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), Kadir Gecesi’ni aras-
tirirken Sahabe’den iki kiginin miinakaga ettigini goriir ve Kadir Gecesi’ni
aragtirdigini unutur. Iki kiginin miinakasasi, biitiin immetin, Kadir Gece-
s’'nin kesin vaktini bilmek gibi biiyiik bir hayirdan mahrumiyetine sebep
olmugtur. Buradaki sebep, zahiren netice ile asla miitenasip degildir. Fakat
bu hadisenin bu neticeye yol agmasina sebep olan kiilli bir ger¢ege isaret
etmektedir. O da, miinakaga ve cidalin beseri bir realite oldugu ve Miis-
liman timmetin de bundan uzak kalamayacagidir. Ama bu kiilli gergek,
Efendimiz’e iki kiginin miinakasas: seklinde gosterilmis veya O, bu miina-
kasada bu gergegi gormiistiir. Demek ki, hadiseler tarihselci-hernenotik-
gilerin sandig1 gibi “tikel, kendi baslarina ve biricik” degildir ve onlarin
tasidig1, derin ve kendilerini asan manalar olabilmektedir. Ayetin niizul,
hadislerin viirud sebebine de boyle bakmak gerekir.

3. Tarihselcilik, sabit bir dogru kabul etmez. Nasil Kuantum fizi-
g1, kainatin T1 4ninda nasilsa, T2 aninda, yani bir an sonra ayn: olacag:
gibi bir neticeye varamayiz diyor ve her seyi harekete bagliyorsa, bunun
gibi, tarihselcilik ve hermen6tik yorum metodunun kullanilmasiyla farkly
ictimai hadiseler i¢in de her zaman igin gegerli bir yorum getirmek miim-
kiin degildir. Dolayistyla, tarihsel sartlara baglanan herhangi bir ayet, T1
zamaninda ne anlama geliyorsa T2 zamaninda pekala farkli bir anlama
gelebilir; hattd bu anlam, kigilere gore ve kisilerin i¢inde bulunduklar: sart-
lara gore de degisir ve bir kisi, su anda bir ayetten farkli bir mana, biraz
sonra daha bagka bir mana ¢ikarabilir ve bunlarin ikisi de dogrudur. Bu
ise, sabit dogru kavramina indirilmig en biiyiik darbedir.

Evet, kainatin bir hareketten ibaret oldugu ve onun her an yeniden
yaratildigy, bilhassa bazi Tasavvuf ehlinin de meshudatinin ifadesidir. Eg’-
ariler de, iman ve tevhid noktasinda benzer bir goriisii benimsemiglerdir.
Onlara gore, esyanin zati vasfi yoktur ve Allah, her an tecelli ile egyaya

'J)

emreder; meseld, atege “yak!” der. Bazen de, “yakma!” der ve Hz. Ibra-
him hadisesinde oldugu gibi, ateg yakmaz. Buna kargilik, Maturidiler ise,
Allah’in egyaya zati ozellik verdigini, bu gergevede atesin yakma ozelligi
oldugunu, ama Allah’in bazen onun yakmasina miisaade etmeyebilecegini

soylerler. Bunlarin her ikisi de aymi anda dogrudur. Bu dogruluk ise, bir
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izafiyet ifade etmez. Allah, kdinati her an yaratmaktadir. Fakat bu yarat-
mada veya icraatinda O, maddi diinyada bir devamhlik ortaya koymakta,
bu ise, O’nun icraatinin unvanlart olarak kanunlara viicut vermektedir.
Bundandir ki, hayat miimkiin olmaktadir. Aksi halde, akan su iizerinde
bina yapilamayacagi gibi, bu icraatta bir devamlilik olmamug olsa idi, ne
bilimler olurdu, ne teknoloji iiretilirdi, ne de hayat olurdu. Giinesin yarin
dogmayabilecegini bir diistur olarak benimsedigimizde hayatin miimkiin
olup olmayacag: hemen ortaya ¢ikar. Fakat, giinegin yarin dogmayabile-
cegi bir imkin-1 aklidir; yani aklen miimkiindiir. Fakat, imkan-1 akli realite
demek degildir. Yine aklen miimkiindiir ki, su anda Karadeniz batabilir;
ama o, yerindedir. Iste, tarihselcilik ve hermenétik, imkan-1 akliyi realite
yerine koymaktadir. Meshur matematikgi Roger Penrose, kiinatta izafi-
ligi bir olglide kabul etmekle birlikte, hermenotikgilerin kainat, bilim ve
gergeklik goriigiinii elestirmekten de kendini alamaz ve The Emperor’s New
Mind (Imparator’un Yeni Zihni) adh eserinde syle der: “Herhangi felse-
fi bir diigiincede, en azindan belli dlgiilerde realizm olmali. Ciddi bilinen
diisiiniirleri, hatta kuantum mekaniginin sonuglariyla ilgilenen fizikgileri
okurken, gergek bir diinyanin var olmadig: gibi fikirleri ileri siirmeleri kar-
sisinda sagirtyorum. Realist bir tavir takinirken de, bu tiir subjektit goriis-
lerin ileri siriiliip, ciddi ciddi savunuldugundan da habersiz olmadigim

sanilmasin. Ama dogrusu, bunlara bir mana veremiyorum.”

Tarihselciligin her seyi degisime baglamasina kargilik, hayatin herkes
i¢in gegerli degismez prensipleri vardir; ayni sekilde, insan i¢in de degis-
mez bir fitratin, degismez temel ihtiyaglarin ve onu gevreleyen degismez
sartlarin varligr s6z konusudur. Kurdn’in hepsine birden fitrat adim
verdigi bu degismez unsurlar, degismez kaidelerin varligini gerektirir.
Bu bakimdan, yukarida da arz olundugu gibi, biitiin peygamberler bu
degismez kaidelerle gelmisler, fakat hayatin degisen yanlarina bagh olarak
da, buna gore yeni kanunlar ortaya koyabilecek prensipler vazetmiglerdir.
Ayrica, ahkdm noktasinda Kur’an’da muhkemit vardir ve fer’t hiikiimler
bu muhkemata aykir1 olamaz. Kur’an’t anlamada ve yorumlamada da,
yine kendilerine aykir: diigtilemeyecek muhkematin varligi s6z konusudur.
Kur’an, her zaman, her sartta, her kisiye ve her seviyeye hitap eder ve her
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seviyeyi tatmin eder. Bu, onun dilinden ve belagat mucizesi olmasindan
kaynaklanir. Fakat bu, her seviyedeki herkesin, her sartta ondan anladig-
nin dogru oldugu manasina gelmez. Bedilizzaman, bu konuda ¢ok saglam
bir 6l¢ii ortaya koyar:

Kur’an’daki her bir ifade ve miitevatir hadis i¢in 3 hiikiim vardir:

a) Bu ifade veya soz, Allah Kelamrdir veya, miitevatir hadisle ilgili
olarak, Allah Rastli'ne aittir. Buna inanmak farzdir ve imanin geregidir.
Inanmamak, dinden ¢ikmaya sebeptir. Su kadar ki, miitevatir hadis, kay-
nak ve intikal agisindan da elbette Kur’an seviyesinde degildir.

b) Bu sozden Allah’in, hadis konusunda ise Rastliillah’in murad
buyurdugu mana haktir. Buna inanmak da imanin geregidir; inanmamak,
kiifiir olur.

¢) Bu sozden, Allah’in, hadisten ise Rastliillah’in murad buyurdugu
mana budur. Iste, ihtiliflar bu iigiincii hiikiimde ¢ikar. Eger bu sz, bagka
bir manaya ihtimali olmayan muhkemittan ise veya Kur’an’in bagka bir
yerinde agiklanmigsa, ona itibar olunur. Ama bu soz, bagka bir manaya
ithtimali bulunan bir nass veya zahir olursa, tek bir miifessirin o konuda
Allah’in murad buyurdugu mana budur demesini tek dogru olarak kabul
etmek gerekmez. Bu noktada, a) Kur’dn’in muhkematina, Din’in esasla-
rina, b) Kur’an’m dilinin kaidelerine ve ¢) Kur’an’in belagat kaidelerine
uygun diigmek; d) Usll ilmine mutabik olmak sartiyla, her miifessirin,
hadis konusunda hadis alimi ve kritikgisinin -yani herkesin degil, ehlinin
-vardig1 sonuca, verdigi mandya dogrudur nazariyla bakilabilir. Ciinkii
biitlin asirlara ve tabakalara hitap edebilmesi Kur’an’in r’caz vecihlerinden
biridir ve ’caz, Kur’an’in kalesidir.?°

Bu noktada, kelami veya fikhi mezhepler arasindaki bazi farkliliklar
veya itikadda ve amelde farkli mezheplerin ortaya ¢ikmasi, hermenétige
delil olamaz. Ciinkii hermenétik, ferdi anlayigin 6tesinde sabit bir dogru
kabul etmemekte ve dogruyu tarihi garta ve ferdin anlayigina baglamak-

14 Fethullah Giilen, Sonsuz Nur, 1: 58.

15 Beditizzaman Said Nursi, Mektubat, Isik Yaymlari, 495.

16. Roger Penrose, The Emperor’s New Mind, Oxford University Press, 1989, s., 299.
29 Beditizzaman Said Nursi, I;,wirﬁm’l-f’mz, Tenvir Yayinlari, Ist., s., 40, 66.
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tadir. Kelami ve fikhi ayriliklar ise, a) tarihi degildir; birtakim tali mese-
lelerin kaynaklara dayali olarak farkli yorumlanmasindan ileri gelmistir ve
tarihi olmadiklar1 gibi, ferdi de degillerdir. Degillerdir ki, belli okullarin
olusmasina yol agmug, yani fert ve zaman Ustii olarak paylagilmiglardir. b)
Temele ait degildir; ¢linkii akidede de, fikihta da muhkemat vardir. Fark-
liliklar, farkli anlayiglar bunlara irca edilir. Asirlardir peygamberlerin ayni
esaslarla gelmesi, ayn1 esaslart ayni lafizlarla takdimi ve milyarlarca insanin
ayni inanmasi, Miisliimanlarin da, gok biiyiik cogunlukla ayn: esaslar etra-
finda bir araya gelip, aralarindaki farkliliklarin ciiz’i olmasi, bunu gosterir.
¢) Anlama ve yorum farkliliklar1, daha bazi faktorlerin yanisira miigahede,
kesif, kapasite ve tecriibelerin farklihgindan da kaynaklanir; bu da tarihi
olmayip, insani seviye, mizag ve mezaka bakar. Ilk insandan bu yana ayn1
tecriibe ve miigahede ile ayni sonuca ulagmug yiizbinler vardir. d) Zaten
bu noktada I1ahi Kelam’da man4 derinlikleri, katmanlar1 s6z konusudur.
Ehli olan herkes, ondan kendine has dogru mana ¢ikarabilir. Ama, keyfi
mana ¢itkaramaz. Burada keyfiligi onleyecek olan, yukarida gegtigi gibi,
dilin kaideleri, belagatin kaideleri, ustl ilminin kaideleri ve degismez muh-
kemattir.

4. Tarihselci-hermenotik yaklagim, bizzat kendi tabiati ve mantig1
geregi, sabit bir dogru iddiasinda bulunamaz ve buna ragmen, Islim
hakkinda her zaman i¢in gegerli olabilecek degerlendirmelere gitmekle de
kendisiyle ¢eligir. Ciinkii, tarihselcilik ve hermenotik, dogruyu tarihi sart-
lara baglar. Onun belli bir konumda dogru dedigi, bir bagka konumda,
hatta bir an sonra dogru olmayabilir. Dolayisiyla, su anda onun herhangi
bir konuda ulagtig1 neticenin bir an sonra dogru olmasini kabul etmemizi
gerektiren herhangi bir sey yoktur. Kald: ki, tarihselcilik de belli zamanin
ve sartlarin iirtini olarak, bizzat kendi 6zii geregi, ancak tiretildigi zaman
ve sartlarla sinirli olmasi ve dolayisiyla diigiincede her zaman gegerli ola-
bilecek bir prensip liretmesinin miimkiin bulunmamast gerekir. Ayrica,
tarihselciligin farkl varyasyonlar1 vardir ve nihai planda o, sadece bir fel-
sefedir ve her felsefe gibi, subjektif ve spekiilatiftir.

Dekart (Descartes), “Bir seyi agik-segik algilayip bir kavram haline
getirebiliyorsam, onun dogruluguna giivenebilir ve onun iizerine bagka

123



DiN ETRAFINDA

bilgiler bina edebilirim.” der. Felsefede klasik Temelci ekoliin (Founda-
tionalism) dayandig1 ve Akilciigin da temel goriisii olan bu kalkig nok-
tasin1 Aristo (Aristotales), “Anlamakla bir kimsenin dogru kabul ettigi,
bizatihi dogru, yani bedihidir.” geklinde ifade eder. Kelley L. Ross, bunu
tenkit ederken, “Bu, subjektif, yani kisiden kisiye degisebilecek bir dogru
iddiasidir. Farkli rasyonalistler, farkli seyleri bedihi kabul edebilir. Akl
yonden bu gekilde tartigmayi sona erdirecek bir yol da yoktur. Nitekim,
bu tiir dayanaklar iizerinden hareket eden Dekart, Spinoza, Leibniz ve
daha bagkalari, hep farkli sonuglar tiretmiglerdir.” diye kaydeder.?® Esa-
sen felsefe, dogruyu arama degil, sahsi yorum, bundan da 6te adeta ote-
kini yanlislama meslegidir; dolayisiyla kesin bir gergeklik ifade etmez.
Evet, her filozofun, bizzat kendisinin zaman zaman degistirme geregi
de duydugu dogrular1 veya dogru iddialar1 vardir. Bedilizzaman, pey-
gamberlerin yoluyla filozoflarin yolunu karsilastirirken, sayilar1 124.000
oldugu rivayet edilen ve ilk insandan itibaren tarihin farkli donemlerinde
gok farkli yerlerde neget eden peygamberlerin ayni hakikatleri dile getir-
melerine karsilik -ki bu, temel hakikatlerin zamana, sartlara, sahislara
ve tarihi ¢evreye bagl olmadiginin en agik ispatidir- denebilir ki, her
tilozofa gore ayr bir felsefi akimin varligindan soz eder. Goriildiigii gibi
felsefe, dogruyu arama degil, bir manada, sabit dogru kabul etmeme
yoludur; nefsin ve nefsaniyetin insana sayisiz imkan-1 aklilerle oynadig:
bir oyundan ibarettir. Iste, biitiin eski ve yeni tiirevleriyle, hattd edebi-
vattaki bigimiyle Tarihselcilik de, Hermenotik de, kaba bir degerlendir-
meyle, kesin bir dogrunun varligini kabul etmeyen ve her geyi insanin
subjekif anlamasina ve yorumuna havale ettigi gibi, 4deta bagkalarinin
vardigr sonuglar1 yanliy ¢tkarmaya dayanan birer yanlislama (negation,
falsification) mesleginden bagka bir ey degildir.

5. Klasik tarihselcilik ve 19’uncu asrin tarih felsefeleri, Batrda ortaya
¢tkan sosyo-ekonomik ve siyasi seviyeyi kaginilmaz bir durum olarak tak-
dim ve empoze etmeye ¢aligiyordu. Giigliilerin ayakta kalip, zayiflarin yok
olmasi tabii bir kanundu. Artik giiglii olan Bat1 idi ve tarihin akigi bunu
boyle yapmugti. Dolayisiyla, amansiz olan bu kanunlara kargt konulamaz

30 Kelley L. Ross, Foundationalism and Hermeneutics, http://www.friesian.com.
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ve kargt koyanlar yok olmaya mecburen mahkiimdu. Oyleyse, hayatta kal-
mak isteyen toplumlar, Batr'nin hakimiyetini kabul etmeliydiler.

Bilhassa Hegel'in tarih felsefesi, irkgiliga destek verdigi gibi, tari-
hi birtakim kahramanlarin yaptig: fikrini dogurmug ve neticede fagizme
giden yolun agilmasinda da 6nemli rol oynamustir. Esasen Hegel, Karl R.
Popper’a gore, monarsilerin zayifladig1 bir donemde Prusya monarsisinin,
halkin goziinde kendisine Ilahi mesruiyet, hattd gereklilik saglamak igin
gorevlendirmis oldugu bir ajandi.3' Dolayisiyla felsefesinin arkasinda
tamamen siyasi gayeler vardi. Benzer bir durum, yeni tarihselcilik i¢in de
s0z konusudur. Postmodernizm gibi, onun da temelinde, Claes Ryn’in
parmak bastig1 lizere, her seyi temelsiz bir tarihi akig, yani tarihsellige
baglamakla, insanlarin, iginde bulunduklar1 her bir anda arzularini yerine
getirmelerinin 6niindeki manevi, ahlaki ve ananevi engelleri ortadan kal-
dirma arzusunu gormemek miimkiin degildir.*

6. Tarihselcilik, Batrda da ¢ok ciddi tepkiler almugtir. Mesela, The
New Historicism (Routledge, 1989) isimli kitaba yazdig: giriste H. Aram
Veeser, yeni tarihselciligin, elestiri yaptig1 konularda bizzat mahkim ettigi
araglar1 kullandigini, edebi olan ve olmayan eserleri ayni degerlendirmeye
tabi tuttugunu, degismez insan tabiatini hi¢ nazara almadigini belirtir.
Vincent Pecora ise, yeni tarihselcilige getirdigi elestiride, yeni tarihsel-
ciligin, mesela estetik ve sanatli bir eseri onun tarihi arka zeminiyle bir
tuttuguna, biitliin metinleri ayni kategoride ele aldigina, ¢ok onemli bir
nokta olarak ise, bir yandan birtakim degerleri bir yansitma modeli olarak
gordiigii seyi degistirmeye caligir ve her seyi bir olusa irca ederken, ote
yandan ortaya daha tayin edici ve sekillendirici bir sosyal rol ¢ikardigina,
yani formalizmden ve temelcilikten kurtulamadigina dikkat ¢eker. Frank
Lentricchia da, “Yeni tarihselcilik, metafizigi bir determinizm olarak red-
dederken, kendisinin de rahatsizlik duyacag: bir kurnazlikla, sebep-sonug
kanununa karmagik bir baglilik ortaya koyar.” der. Catherine Gallagher,
“Yeni tarihselcilerin ¢ogu, edebi ve edebi olmayan metinleri tarihin birer

31 Karl Raimund Popper, Agk Toplum ve Dismaniar, c: 1-2, gev., M. Tungay, H. Rizatepe,
Ank. 1968, c., 2,s., 33-37.
32 Claes Ryn, G., Defining Historicism, Humanitas, c., X1, No. 2, 1998, Washington.
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parcasi olarak ele alir ve metinler, konugmalar ve konunun iglenisi arasin-
daki miinasebetleri takip ederken, keyfl bir sebep-sonug hiyerarsisi iginde
gortinmektedirler.” diyerek, bu baghliktaki karmagikligr bir agidan giin
yiziine ¢ikarir. Elizabeth Fox ise, yeni tarihselcigi tarihin gayr-1 megru
cocugu olarak niteler ve, “Yeni tarihselcilik, metinle onu gevreleyen sartlar
arasindaki sinirlart ortaya koymadan sadece sartlar1 kesfetmeye ¢aligmakta-
dir. Boyle yaparken de, geleneksel metin tahlilinde esas alian prensipleri
degistirmekte ve tarihin karakterini de, tarihi anlayis1 da daha da muglak
hale getirmektedir.” elestirisinde bulunur. Frederick Jameson, yeni tarih-
selcilerin, bir tarih teorisinden yoksun olduklarini soyler. Onlara gore
tarith, sadece “var oluveren”den ibarettir. Onlar, var oluverenin neden,
hangi yolla, neyin tesirinde ve neden baska sekilde degil de 6yle var oldu-
gunu agiklayamazlar.®?

Kelley Ross, bu konuda sunlar1 kaydeder: “Hermenétik, yorumla,
dolayistyla mana ile ve neyin anlagildig: ile ilgilenir. Bunun 6tesinde ise,
bir de gergek ve maltim olan, yani bir bilgi vardir. Hermendtik, manéy1
gergekle, anlayis: bilgi ile karistirmaktadir. Mantik¢1 Pozitivistler, deneyle
ispatlanamayan bir geyin anlamli olamayacagin ileri siiriiyorlardi. Buna
gore, bizzat Mantik¢i Pozitivizm, deneyle ispatlanmadigr i¢in manali
olamazdi; onlar, mana ile objektif gergegi birbirine karigtirdiklart igin,
bu gergegi goremediler. Hermenotik de, ayni hataya diigerek, maninin
yorumunu gergegin kendisi yerine koymakta ve neticede gergegin hi¢ bir
sey olmadig1 sonucundan kurtulamamaktadir. Bunlarin her ikisi de birer

sagmadan bagka bir sey degildir.”3*

Son Bir Not

Hiristiyanhk, Hz. Isa’nin hemen ardindan itikadi sapmalara maruz
birakilmadan 6nce hayati tanzim eden hiikiimlerinden tecrit edildi. Oysa
bu hiikiimler, itikad, ibadet ve ahlik esaslarin1 korumada bir kale mesa-
besinde idi ve onlarsiz olamadig: gibi, bu esaslar da bu hiikiimlerden ayr

3 DG Myers, The New Historicism in Literary Study, Academic Questions 2 (Winter 1988-
89), 27-36.
34 Kelley L. Ross, Foundationalism and Hermeneutics, http://www.friesian.com.
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diistiniilemezdi. Tarihselcilik ve hermenotik, her tiirlii saldirtya 14 asirdir
gogiis germis bulunan Islam’ da, aynen Hiristiyanlik’ta oldugu gibi, kale-
sinden mahrum birakmaya aday bir akimdir. Bazilar1 itibariyle haklarinda
stiphesiz hiisn-ii zan da etsek, bu akimin asil arkalarinda duranlarin boyle
bir niyet tagimadiklarini da kimse sOyleyemez. Ayrica bu akim, baglarini
Din’den ¢ikarmaktan ¢ekinseler de, onu arzuladiklar1 bigimde yagamak
isteyenler i¢in de bir siginak fonksiyonu gorecek mahiyettedir. Ama her
seye ragmen, dili, i’caz1 kendisine koruyucu cilt mesabesinde olan Kur’in
da, Islam da, stiphesiz kendisini bu akimdan da masun ve mahfuz tutma-
sin1 bilecektir.

NESH VAKIASI VE BAZI GERCEKLER

Nesh veya nasih-mensuh mevzuu, Kur’an ilimleri alaninda iizerinde en
ok durulmus mevzulardan biridir. Ebti Miislim el-Tsfahani® (6: H.322)
gibi birkag alim diginda Kur’dn’da neshin mevcudiyetini kabul etmeyen
yok gibiyse de, mensuh dyetlerin sayis1 konusunda farkli goriigler vardir.
Bu makalede nesh mevzuuna gesitli yonleriyle yaklagilmaya galigilacak ve
kanaat-i 4cizanemce Kur’an’t ve Islim’t anlama hususunda ¢ok miihim bir
yeri olan bu mevzu, degisik agilardan irdelenecektir.

Nesh, N-S-H fiil kokiinden gelir. Kelime manas: itibariyle, ‘yok
etmek, gidermek, degistirmek’ demektir. Giinliik dilde, “Giineg golgeyi
neshetti-giderdi”; “Ihtiyarlik gengligi neshetti-giderdi” gibi ifadelerde
bu kelime manalar1 vardir. Ruhlarin bedenden bedene gogii hurafesi igin
kullanilan tenasiih (gegisme) ile, bir kitab1 ¢ogaltmak, kopyesini ¢tkarmak
manasindaki sstinsah ve ¢ogaltilmig suret demek olan niisha kelimeleri de
nesh kokiinden gelir.?¢

Kur’an-1 Kerim’de “Allah, seytamn attyjim iptal eder, giderir (neshe-
der); sonva da Kendi dyetlevini ihkdam buywrur (pekistiviv, sabitlestirvir).” (Hac

35 Asil adi Muhammed ibn Bahr’dir. Ebt Miislim el-Isfahani ismiyle meshurdur. Mu’tezile alim-

lerinin biiyliklerinden biridir. H. 322°de vefat etmistir. En 6nemli eseri, Camiut-Te vil’dir.
(Suphi es-Salih, Mebihis, Beyrut, 1990, s., 262)
36 Ragip el-Isfahani, el-Miifiedat, Kahraman Yaymlari, Ist., 1986, s., 746-747.
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Stresi/22: 52) dyetinde nesh silme, giderme, yok etme manasinda kullanil-
makta; “Her ne yapwor idiyseniz, Biz onun bir kopyasime alvyorduk.” (Casiye
Stiresi/45: 29) yetinde sstinsah; “Ne zaman ki ifke arttk Musa’dn susup tesivsiz
hale geldi, o zaman O, (halk: avasimda wygulamak tizere) Levhalar’s aldy;, O
Levhalar'daki yazilavda (onlarm niishasindn), Rabbileri kavsisimda sayq ve
korku ile divperenler igin biv hidayet ve rahmet vards.” (Aaf Stresi/7:154) dyetin-
de de niisha kelimesi gegmektedir.

Nesh, Kur’an ilimleri sahasinda istilah olarak, “Bir nassin hitkmiinii
sonra gelen bir nassla veya ser’t bir delille ser’t bir hitkmii kaldirmaktir.”
seklinde ta’rif edilir.’” Neshin 1stilah manasiyla Kur’dn-1 Kerim’de, “Biz,
benzerini veya daha iyisini getivmeden bir dyeti neshetmez veya unutturma-
y12.” (Bakara Stiresi/2:106) dyetinde ve bunu agiklayici olarak da, “Biz, (Din’in
esaslarim zibinlere ve kalblere yerlestivme ve onu kemale evdivme siivecinde
zamamn ve savtiarin rubuna wygun olarak) bir dyetin yerine baska bir dyet
getirdigimizde ve geveekleri favkl dyetlerde farkly ifadelerle agikladyimizdn,
Allah oncekiyle ve sonvakiyle neyi indirmekte oldugunu herkesten cok daha
wi bilivken, (ey Rasiliim) kalkms, Sen baska degil, sadece Allah adina

wyduwrmalarda bulunan bir iftivacisin!”

diyorlar. Haywr, onlarin cogu (isin
gereegini) bilmemektedivler. De ki: “(Rabbim soyle buwynruyor): Kur’in’t
Rabbinden, iman edenlere tam biv sebat vermek ve Allah’a tam teslim olmus
bulunan (Miisliiman)lar icin ise her konuda dupdurn bir hidayet kaynag,
bir yol gosterici ve miijde olmak iizeve, onda hichir siipheye meydan vermeye-
cek sekilde Rithii’l-Kudiis getirmektedir.” (Nahl Stresi/16: 101-102) dyetlerinde
gectigi ifade edilmigtir. Su kadar ki, Nahl Stresi’'nin 101’inci ayetinde
nesh kelimesi yerine, neshi bir manida agiklayici olarak, ‘bir 4yetin yerine
bagka bir ayet getirme, ayeti ayetle degistirme’ manasinda tebdil kelimesi
kullanilmugtir.

Kur’an-1 Kerim’de neshin yanisira, ‘unutturmak’ da s6z konusu edi-
lir. Nitekim, Bakara Stresi’nin 106’1nc1 dyetinde, “neshetmez veya unut-
turmayiz” denmektedir. Su kadar ki, ayette gegen ve ‘unutturma’ mandsi
verilen, ninsihi kelimesi, Hz. Omer, Ibn Abbas, Nehii, Ati, Miicahid,

37 Dog. Dr. Suat Yildirim, Kurin-1 Kerim ve Kur’in Tlimlerine Giris, Ensar Negriyat, Ist., 1983,
s., 19.
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Abd ibn Umeyr, Ibn Kesir ve Ebi Amr tarafindan nense’hd seklinde okun-
mugtur ki, bu takdirde mana, ‘ertelersek’ demek olur.3® Ahgveriste ‘vere-
siye, geri birakilmig bor¢” manalarina gelen nesie ve Cahiliye doneminde
‘haram aylarin yerlerini degistirme’ manasinda kullanilan zes? kelimeleri bu
kelimeyle miinasebettardir. Kur’dn-1 Kerim’de ayrica “Sana okutacojiz da
unutmayacaksin, ancak Allal’n baska tiivlii dilemesi miistesna.” (Al Stresi/87:
6-7) ayetinde unutturmakdan da s6z edilmektedir.

Neshi kabul eden alimler, Kur’an-1 Kerim’de umumiyetle ii¢ tiirlii
neshin varligina kaildirler:’

1. Hitkmii neshedildigi halde lafz1 baki kalan ayetler. “Her ne tara-
fo yonelirseniz yonelin, Allah’in Vechi ovasudwr.” (Bakara Stresi/2: 215) ayetini,
“Yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir!” (Bakara Stresi/2: 144) dyetinin nes-
hetmesi gibi.

2. Lafz1 neshedilip de hitkmii baki olan dyetler. Rivayet olarak Hz.
Omer’e isnat edilen recm 4yeti buna misal olarak verilmektedir.*

3. Hem hiikmii hem de lafz1 neshedilen ayetler. “Ademoglunun iki
vadi dolusu mali olsa, bir {igiinciisiinii de ister. Ademoglu’nun ig¢ boslu-
gunu topraktan bagka bir sey doldurmaz. Ancak, tevbe edenin tevbesini
Allah kabtll eder.” meélinde bir ayetin var oldugu rivayet edilmekte ve
tiglinci tiir neshe delil gosterilmektedir.

Miifessirler ilk donemde mensuh ayetlerin sayisin1 260’a kadar ¢ika-
riyorlardr. Mutezili alim-lerden Ebti Miislim el-Isfahani, KurAn’da neshin
olmadigin iddia etti. Merhum Supbhi es-Salih, neshi kabul eden veya
etmeyen miifessirlerin bir kisminin, Kur’an ayetlerinin birbirini ve Siin-
net'in de ayetlerin hiikiimlerini ta’mim, tahsis, tafsil, takyit etmesi gibi
miithim gergekleri neshle karistirmig olabileceklerini ileri siirer.*!

Celaleddin es-Suyuti, Kur’an’daki mensuh ayetlerin sayisin1 20 olarak

38 Elmalli Hamdi Yazir, Hak Dini, Kur’dn Dili, Azim Bsk., Ist., 1983, 1: 380.

39 Zerkesi, el-Biirhan, 2: 41-47.

40 Hadis i¢in bkz.; 1bn Hanbel, Miisned, 5: 183; Darimi, Siinen, 2: 179; Hakim, Miistedrek, 4:
360.

4 Supbhi es-Salih, Mebahis, 259-274 (Terc., Kur’in Timleri, ., S. Simsek, Hibag yay., Konya,
s., 204-217.
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tesbit etmistir.*> Sah Veliyyullah Dehlevi, bu sayiy1 5%, Tiirkiye’de Omer
Riza Dogrul da 0°a indirdi. Omer Riza Dogrul, Tanr: Buyrugu’nda Miis-
lim’in bazi hadislerini mevzu, Suytti’yi de pek zayif ilan ettikten sonra,
biitiin hadis kitaplarini karigtirdigi halde, nesh hakkinda tek bir rivayet
bulamadigini ve Kur’an’da nesh olmadigini iddia eder.*® “Sana okuttura-
coyiz dn unutmayacaksin.” ayetini delil ittihaz edinir ve arkadan gelen istis-
nanin nefy ifade ettigini ileri siirer. Bakara Stresi’nde neshle ilgili dyetin,
Kur'An’in 6nceki seriatlar1 neshini ifade ettigi iddiastyla, neshi Omer Riza
Dogrul gibi diinden bugiine kabul etmeyenler olmustur.

Surast bir gergektir ki, herkesin Kur’an’a bakisinda, fikhi istidlalle-
rinde zamanin ve sartlarin tesiri vardir. Selef alimlerimiz -Allah, hepsinin
sa’yini megkdr etsin!- Islim’in topyekiin hayata topyekiin hayat ve hakim
oldugu bir zamanda Kur’an’a baktilar. Bugiin ise, zamanin doniip, yeni-
den adeta cahiliyeye varip tosladigi bir donemde bulunuyoruz. Dolayisiy-
la, alimlerimizin gorislerini tartigmadan, gerek Kur’an-1 Kerim’e gerekse
nesh vakiasina yaklagmada, Beditizzaman hazretlerinin ifadeleriyle, “ibnii-
’l-vakt’ olmaktan ¢ikmak, zamanin tesiratindan tecerriit edip, bir gavvas
gibi mazinin a’makina girmek, mantigin terazisiyle tartip, her seyin men-
baini bulmak” gereklidir.** Elbette boyle bir gavvas (dalgig) olma iddiast
tagimasak da, nesh vakias1 konusunda bugiin biraz daha farkl seyler soy-
lenebilecegi kanaatindeyiz.

Kur’An olsun, Islim olsun, 14 asir 6ncesi ve sonraki birkag asirlik
doneme has olmayip, o giinden Kiyamete kadar gelmig ve gelecek her
tert, her toplum, her zaman, her sart ve her seviye i¢indir. Hayat, hi¢bir
zaman duragan degil, siirekli hareket halinde tekidmiil eden bir vakiadir.
Ferdi ve i¢timai hayatta gel-gitler birbirini takip eder ve hadiseler sera ile
stireyya mesafesinde gider gelir; dyleyse bu gel-gitlerin her dairesi, hatta
dairedeki her insan, her sart ve her hadise i¢in bazi bakimlardan ayr1 bir
hiikiim olmak gerektir ve bu hiikiimler Islim’in sadefinde birer diirr halin-
de mevcuttur. Mithim olan, bu diirrii bulmak, Kur’dn’in dalga boylarin

42 Stiyuti, el-Itkan, el-Halebi bsk., Misir, 1978, 2: 30 vd.
43 0. Riza Dogrul, Tanrt Buyrugin, Tst., 1980, s., LXXXVI -XCL
4 Beditizzaman Said N ursi, Mubakemat, 5. Mukaddeme.
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iyi kegfetmek, onun tek tek her sart, her zaman, her fert ve her seviyeye
bakan aydinlatici tayfin1 gorebilmektir. Bu yapilamadigi zaman, tartigma-
larin bunaltici havasindan kurtulmak da miimkiin olmayacaktir.

Su ii¢ dyete bakalim:

Size gece ve giindiizii tki dyet yaptik. Gecenin aldmeti olan aym 1syjim
aldik ve giindiiziin aldmeti olan giinesi bizatihi w51kl ve aydmlatics yaptik. (Isra
Stiresi/17: 12)

Allah, batil imha eder, hakk: ise gonderdigi kitaplar ve icrantyla hak
olarak ispat eder ve zafere ulastirwr. (Str Stresi/42: 24)

Allah, (takdir ve hiikiimleri icinde) neyi dilerse onu siler, neyi de dilerse
onu yerinde birakwr. Ana Kitap, O’nun katindadir. (Rad Stresi/13: 39)

Birinci ayette, gece ve giindiiziin ayetinden maksat aydinlk ve karan-
lik olabilecegi gibi, Ibn Abbas’in tefsiri iizere, ay ve giines de olabilir.
Buradan, ayin bir zamanlar giineg gibi oldugu fikri dogmugtur. Ayni sekil-
de, bir zamanlar gece ve giindiiziin olmayip, yalmzca gece ve giindiizden
birinin oldugu da anlagilabilir. Sonradan bu iki ayetten biri silinip karar-
tilmug, digeri de 191kl yapilmustir ki, “Rabbimizin Litfedecegi nimetleri avag-
tirsp elde edebilelim ve yillarin sayisyyla bivlikte zamans hesaplamay: bilelim.”
(Isra Stresi/17: 92). Ikinci ayette, batilin silinip, imha edilip, hakkin ise hak
olarak ortaya kondugu ve zafere ulagtirildig belirtilmektedir. Bu ayetin
birinci 4yetle mana miinasebeti vardir. Gece batili, giindiiz de hakk: tem-
silen kullanilabilir. Tarihte zaman zaman batl, bir kopiik seklinde hakkin
istiinde goriinebilir; fakat her defasinda Allah onu siler ve yerine hakki
hakim kilar. Demek ki bu, bir defaya has degildir; aynen gece ve giindiiz
gibi cereyan etmekte ve “O giinler ki, Biz onlart insanlar arasmda dondii-
riir dururnz.” (Al Imran Stresi/3: 140) dyetinde de ifade olundugu iizere, bir
devr-i ddim gostermektedir. Ugiincii 4yette, gece gibi, bitil gibi veya daha
bagka seyler gibi, Allah’in diledigi baz1 geyleri sildigi, bazilarimni yerinde
biraktig1 ve bunun da IIm-i ezelisinde maltim bulunup, Levh-1 Mahfuz’da
kaydedildigi ifade olunmaktadir.

Iste, mesh vakiast yukardaki dyetlerde agiklandig sekildedir. Bu, Alla-
h’in koymus oldugu bir kanundur ve hem kainatta, hem insan hayatinda
ve dolayistyla hem de Islim’da cereyan etmektedir.
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Islam’in insanin ferdi ve i¢timai hayatinda gergeklesme siireci Fetih
Stiresi’nin sonunda bir ekine benzetilir. Bunun igin 6nce Islim ekini veya
agacinin tohumu olan ‘L4 ildhe illallah, Muhammediin Rastliillah’ haki-
kati kalb topragina ekilecek, ‘toprak’ miisaitse orada kok salacak ve hem
fert planinda hem toplum planinda govdesini ¢ikaracak, yiikselecek, giic-
lenecek, dallanacak, zaman zaman budanacak, sonra yaprak-¢igek agacak,
en sonunda da meyvesini verecektir. Bu, her zaman, her yerde, tek tek her
fert ve her toplum igin gegerlidir. Bu yiizden, Islim’in her bir hiikmiinii
degisik sartlarda herkese ve her topluma biitiin yonleriyle aynen uygula-
mak, hatadir. Yanlg anlagilmaya miisait olan bu hususu bir misalle agikliga
kavugturmaya ¢aligalim:

Bir giin bir sahabi Rasuliillah’a gelir ve “En hayirli amel hangisidir
ya Rastlallah?” diye sorar. Cevap, “Allah’a iman.” olarak gelir. Bu soru
pek ¢ok sahabi tarafindan farkli zamanlarda Allah Rast-li'ne sorulur ve
cevaplar ekseriyetle degisik verilir. Namazin en fazla 6nem kazandigy,
“Sabir ve namazia Allal’tan yavdum istenmesinin” (Bakara Stiresi/2: 153) en ¢ok
gerekli oldugu bir zamanda namaz en hayirll ameldir; hicretin 6nceligi
aldig1 bir zamanda hicret, zekitin 6nceligi aldigi bir zamanda zekat, anne-
babaya itaatin her geyin iistiine ¢iktig1 bir zamanda anne-babaya itaat ve
bir durumda da hacc-1 mebrir en hayirli amel olur. Ayni sekilde, zekatla
miikellef olmayan bir kisi i¢in “En hayirli amel zekattir.” denmeyecegi
gibi, hacca gidecek durumu olmayan kisi igin de “En hayirli amel, hacc-1
mebriirdur.” denmez. Biitiin bunlarda, kisilerin hususi durumlari, IslAm
agacinin hangi merhalede oldugu, toplumun iginde bulundugu sartlar ve
zaman, ayri ayri pay sahibidir.

Konuyu bir ikinci misalle daha da agacak olursak:

Islim’in tebligi siirecinde heniiz iman etmemis bir insana Din’e ait
hiikiimler olarak “Namaz kil! Hacca git! Icki igme! Kumar oynama!”
demek abes olabilir. Islim’in tevhidi planda hakim olmadig, kalb ve kafa-
lara hentiz tam olarak hitkmetmedigi, kendine has iktisadi ve i¢timai niza-
munt heniiz kurmadigi bir dénemde, IslAmi hadleri uygulayacak bir makam
da heniiz olmadigindan, IslAm adina hadlerin uygulamaya konup konama-
yacag tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Bu gergevede, meseld, zina
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eden kadinlarin Allah haklarinda bir yol agincaya kadar evlerde hapsedilme-
sini Kur’an emreder. Bilahare, bunlara 100 degnek vurulmasi hitkmii getiri-
lir ve boylece hapsetme hitkmii neshedilmig olur. Bu hiikiimde, kadinlarin
hiir mii cariye mi, evli mi bekar mi1 oldugu tasrih edilmemis, fakat Siinnet,
hitkmii tafsil etmig ve s6z konusu hiikmiin bekarlar hakkinda oldugunu
ortaya koymustur. Bu hiikiim, kiyamete kadar bakidir fakat, Islim yurdun-
da irtidat baggosterecek olur ve Islam hayata hakim olmazsa, bu hiikiim
uygulanma imkani bulamaz. Bu takdirde, irtidadin hakim oldugu bir yerde
Miisliimanlar bu hitkmii uygulamaktan sorumlu olurlar mr?

Yine, cihad, Islim’ yagayip yasatma miicadelesine verilen addir. Bu,
gerektiginde sozle olur; gerektiginde kalble, gerektiginde elle olur. Elle,
kiligla yapilan cihadin ad1 kszaldir. Kur’an, kitale ancak Medine’de izin ver-
migtir. Boylece, Mekke’de kitalin yasak olmasi hitkmii neshedilmigtir ama,
bu daha sonra diinyanin herhangi bir yerinde, hattd her yaninda Mekki
sartlarin yeniden dirilmeyecegi manasina gelmez. Bundandir ki, neshedi-
len hiikiimlerin lafizlar1 Kur’an’da kalmistir ve bunlarin elbet, belki de her
zaman diinyanin gurasinda veya burasinda uygulanma sarti mevcut ola-
caktir. Zaman ve yeri gelir, kital gerekir, zamani ve yeri gelir, kitale izin
olmaz; sozlii teblig sart olur. Yeri gelir, kili¢ kullanmak kaginilmaz olur;
yeri gelir, maddi kili¢ kinina girer, Kuran’in elmas diisturlariyla cihad
devri agilir. Bu, sartlara ve zamana gore degisiklik gosterebildigi gibi,
ayni donemde ve ayni sartlarda bazi kisilerin hususi durumlarina gore de
degisebilir. Mii’minlerin bazilar1 olur ki, bulunduklar1 yere, konuma ve
kendilerini kusatan gartlara gore agizlarini hi¢bir zaman agmamalari, onlar
i¢in cihadin en efdali haline gelir.

Kur’an, bazen neshin illetini de sdyler. Meseld, bir donem igin “savag
halinde kafirler iizerine ezici bir iistiinliik saglayincaya ve hususi planda,
savag meydaninda onlar1 tam bir yenilgile ugratincaya kadar esir almanin
yakigik almayacagini® ifade buyurur (Enfal Stresi/8: 67). Bu istiinliik sagla-
ninca da esir almakta beis olmaz. Fakat Oyle zaman olur, giinler 6yle dola-
sir gelir ki, mi’minler yeniden heniiz esir almanin caiz goriilecegi tistiinliik
noktasina heniiz erigmemis olurlar. Bu noktada, esir almadan oOldiirme
hiikmii yeniden devreye girer.
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Bir diger, tipik misal, zekat kargisinda miiellefe-i kulibun durumu-
dur. Siinnet’in bile Kur’dn’t neshedip neshedemeyecegi tartigmali oldugu
halde, Hz. Omer’in miiellefe-i kultibu zekit verilecek sekiz simfin iginden
cikardig bazi Alimlerce ileri siiriilmiis, hattd kabul gormiistiir. Hz. Omer
(radiyallahu), Hz. Ebti Bekir’in hilafeti doneminde, Rastlullah’in kendi
zamaninda zekattan pay verdigi miiellefe-1 kultibdan iki kigiye artik zekat
O6denmesine kargt ¢ikmigtir. Aslinda bu hadise bir nesh hadisesi degildir.
Ne kadar aziz ve biiyiik de olsa, Hz. Omer’in Kurin’ ve Siinnet’i nes-
hedemeyecegi ortadadir. Fakat, Kur’anin ruhunu iyi kavramig bulunan
Hz. Omer’in bu davranisi, neshin mantig1 geregidir. Bu iki kisi, Hz. Pey-
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) zamaninda miiellefe-i kultibun i¢ine girdigi
halde, Hz. Ebt Bekir zamaninda girmiyorlard ki, kendilerine zekat veril-
sin. Miiellefe-i kultib, kalbleri Islim’a 1sindiracaklari ve serlerinden emin
olunmast gereken kisileri igine alir. Hz. Omer’in zekattan diigtiigii kisiler
bu ikinci siniftandi ve artik, Hz. Omer’in de ifade ettigi lizere, Islam’in
onlara ihtiyaci yoktu. Acaba, en az yiiz yildir Miisliimanlar Hz. Eba Bekir,
Hz. Omer dénemini mi yagiyorlar ki, miiellefe-i kultib ebediyen ortadan
kalkmis olsun? Ayni sekilde, Hz. Omer, hattd Yavuz ve Kanuni donem-
lerinde bile diinyanin her yaninda miiellefe-i kultib bulunabilirdi. Herkes
Miisliiman oluncaya kadar -o da olacaksa- miiellefe-1 kultib miiessesesi
devam edecektir.

Demek oluyor ki nesh, Islam’in dinamizmini, her zaman, her sart-
ta, her kigiye uygulanabilir ve her meseleye cevap verebilirligini ortaya
koyan ¢ok mithim bir vakiadir. Bunu bagka sekilde anlamak, bir yanda
neshi biitiiniiyle reddetmek ve karsi yanda Kur’dn-1 Kerim’de her zaman
i¢in Kiyamet’e kadar ve mutlak manada mensuh ayetlerin varligini kabul
etmek, kanaat-i 4cizanemce, Islim’t en agik ve bilinmesi gerekli en haya-
ti bir yanindan mahrum birakmak demek olur. Evet, hiitkmiiyle mutlak
manada ve her zaman igin gegerli olacak sekilde neshedilmis ayetler bulu-
nabilir, namazda Kébe’ye doniilmesi gerektigi gibi. Fakat, agagida temas
edilecegi iizere, gerek bu hiikiimle (Bakara Stiresi/2: 144) hitkmii neshedilmig
dyetin (Bakara Stresi/2: 245), gerekse hitkmii mensuh diger ayetlerin daha
baska mandlari, hatta ihtiva ettikleri hiikiimler vardir. Bu yiizden, Islam’in
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ilk sagaal asirlarinda mensuh Ayetlerin sayisini 260%a ¢ikarmak da, Tmam
Siiytti’nin bu sayiyr 20’ye, Sah Veliyullah Dehlevi'nin 5’ indirmesi de
herhalde yanhs ve birbirine zit seyler olmasa gerektir. Bu biiyiik imamlar-
dan her biri meseleyi kendi zaman ve sartlarinda degerlendirmis olabile-
cegi gibi, yukarida kismen parmak bastigimiz su 6nemli hususu da nazara
almig olabilirler:

Kur’an-1 Kerim’in ayetleri -ahkiam 4ayetleri dahil- hi¢bir zaman tek bir
manaya hamledilmez. Melekiit aleminin hakikatlari, su madde aleminde
¢ok defa sarta, kigiye, zamana, ‘reng’e, ‘ayna’ya gore izafiyet arzeder. Ayet-
lerin de bu gekilde sarta, kisiye, doneme, ‘ayna’ya, ‘reng’e bakan yonleri
vardir. Bu sebeple, mensuh kabul edilen bazi ayetler 6yle manalar: biinye-
sinde tagimaktadir ki, o dyet, o mané katmanlartyla Kur’dn’in biitiinliigii
i¢cinde ¢ok miihim bir yer iggal eder. Mesela, “Her ne tarafi yonelirseniz
yomelin, Allakh’in Vechi orasidwr.” (Bakara Stiresi/2: 215) ayetinin “Y7izsinii Mes-
cid-i Haram tavafina cevir!” (Bakara Stresi/2: 144) ayetiyle nesholdugu ileri
stiriilmektedir. Fakat, mensuh kabul edilen bahis mevzuu ayetin ahkim
ifade etmesi, sadece bir yoniiyledir. -Kaldi ki, Efendimiz (sallallahu aleyhi
ve sellem) Mescid-1 Haram’dan 6nce herhangi bir tarafa degil, yine tek bir
yone, Kudiis tarafina yonelerek namaz kiliyorlardi; bu yiizden, bu ayetin
kible hitkmii ihtiva edip etmedigi bile tartigilabilir. Ayet, ayrica, yonlerin
izafiligi, Allah’in her tiirlii yonden ve bir yonde bulunmaktan miinezzeh
bulundugu ve asla mekana tabi olmadig, yeryiiziinde kible igin tek bir
yone degil, namaz kilinan yerin Kébe ile olan pozisyonu geregi her yone
yonelindigi, dogu-bati-giliney-kuzey biitiin yonlerin ve mekanin Allah’a ait
oldugu, Nur ayetinde de (Nur Stresi/24: 35) ifade olundugu iizere, Allah’in
ntrunun, Kur’An’in ve Islim’in sark, garb gibi tek bir yone irca edilemeye-
cegi ve zaman-mekan tisti oldugu, her yerde ve her gekilde Allah’in riza-
sin1 kazanmaya bir yol bulundugu, kisinin istedigi zaman, istedigi yerde
ve her haliikirda, arada higbir araci olmaksizin yiiziinii Allah’a gevirip
O’nunla temasa gegebilecegi, diinyanin her yaninda Allah’tan gelmig haki-
katlerin bulunabilecegi gibi ilk etapta akla gelen daha pek ¢ok manalara da
muhtemeldir ki, mensuh dyetlerin sayisint bir hayli kisan alimlerimiz, bu
hususlart da hakli olarak gozoniine almig olabilirler.
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Netice olarak, ifrat da tefrit de zararhdir; ehl-i hakikat belli zaman
ve mekanla sinirlt olmamalidir. Kur’dn’a yaklagmada seleften azami Olgii-
de istifade edilmekle beraber, onlara takilip kalinmamali ve Kur’an’in en
karanlik noktalara da 1gik tutan aydinligini sonuna kadar kegfedebilmek
i¢in zamani, mekani, ¢evreyi, sartlar1, hususi durumlari, IslAm’in cihan-
stimulliigiinii her zaman gozoniine almali, her sahadaki ilmi geligmeleri
yakindan takip etmeli; tefekkiir, teemmiil, tedebbiir, akletme, tefakkuh
gibi Kur’an’in sik¢a tizerinde durdugu melekeler sonuna kadar kullamil-
malidir.
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KUR’AN VE SUNNET
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Insan, ya akl-1 selim ve muhakemesinin, ya da heveslerinin tesirinde-
dir; bu sebeple de, ya hakka veya kuvvete, ya hikmete veya hiikiimete, ya
hiidaya veya hevaya uyar. Muhakeme ve tefekkiirden yoksun teslimiyet,
Musliimanlarda bilhassa son asirlarda kuvvet, tabiat, heva ve hislerle birle-
since, ¢ogu konularda istibdad ve tahakkiim ortaya ¢ikt1. Bu da, daha ¢ok
su veya bu sekilde isim yapmug kigilere her hususta dogrudan ve sorgusuz
bagliliga ve neticede sdylenenden ¢ok sadece sOyleyene bakmaya, dolayi-
siyla da, baskalarinin fikir ve diisiincelerine itibar etmeyip, sadece kendi
megrep ve meslegine taassubane baglanmaya yol agti. Bu sekilde, hakikatin
ortaya ¢tkmasina engel olan taassup ve taraftarhik safsata, bagkalarini dala-
lette, hattd kiifiirde gorme ve sonugta iimmet i¢inde Onii alinmaz tefrika
ve diismanliklar dogurdu.

Ote yandan, Araplar, Cahiliyye déneminde {immi bir topluluk idiler.
Fakat tarihlerde anlatilan sefil huy, inang ve adetlerine ragmen, karakter ve
safiyetleriyle Islim’t omuzlayabilecek kisileri de iglerinden gikarip, Din-i
Miibin’in aralarinda yayilmasiyla tiim ragbet, gayret ve meyillerini Din’t
tanima, yagama ve yagatmaya yonelttiler. Cevrelerine ve kainata surf “hik-
met” noktasindan degil, ayn1 zamanda “istidlal” noktasindan bakiyorlardu.
Onlarin hassas olan tabii zevklerine ilhamda bulunan ve fitratlarina uygun
genis ve ulvi ¢evreleriyle safi olan fitratlarini terbiye eden, yalnizca Kur’an
idi. Fakat Islim’in, ¢ok farkli medeniyet ve dinlerin yasanip, hald da yasa-
nir oldugu bolgelere yayilmasiyla gok gesitli kavimler inang, orf, diigiince
ve adetleriyle birlikte Islim’a girdiler. Bu arada, 6zellikle Vehb ibn Miineb-
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bih ve Ka’bii’l-Ahbar gibi Israilogullari limlerinin Miisliiman olmastyla
onlarin pek ¢ok maltimatlar1 da -tabir yerindeyse- Miisliiman oldu. Bu
maltimatin Islim’in esaslarina ters diismeyen kisimlart dnceleri hikayeler
ve rivayetler nev’inden tenkitsiz dinlenirken, daha sonra gegsitli faktorlerle
gercek kabul edilip, birtakim siiphe ve hurafelere kapr agti. Yine, burada
konumuz disinda olan pekgok tarihi ve dolayli yoldan bizzat Din’in 6ziine
iliskin tesirlerle eski Yunan felsefesinden bazi menfi unsurlar da, Islim’in
pak harimine yol buldu. Biitiin bunlara, Kur’in ve Hadis’in mecaz, tesbih
ve istiarelerinin, ilmin elinden cehlin eline diigerek zahiriyle ele alinmasi ve
yukarida soziinii ettigimiz israiliyat ve yunaniyatin miifessirlerce Kur’an’in
tefsirinde bir derece kullanilmasi da eklenince, birtakim ‘hurafe’ler Islim’in
igine girdi. Bunlarin yanisira, hadisin ifadesiyle madenler gibi her bakim-
dan birbirinden farkli olan insanlara, her zaman, her mekan ve her sartta
seslenip, en 6nemli gayesi ¢ogunlugu irsad olan Kur’an’in Arap tislibunda
tenezziilit-1 Tlahiyye denilen ifadelerinin hep zahiriiyle ele alinmasindan
dogan ifrata, bu ifadeleri hep mecaz ve istiareye hamledip, yalnizca batina
dalmaktan dogan tefritin eklenmesi, tefsirlerde gegen fikirlerin, miifessirle-
rin biiyiikliik ve gohretine itimatla Kur’an’dan sayilmasi ve tefsir ve Din’le,
tefsir ve Din konusunda yazilan eserlerin nerdeyse bir tutulmasi, pek gok
muzahrafatin Islim’a mal edilmesi neticesini dogurdu.*

Sonra, bunlara karg1 her seyi adeta silip siipiiren bir tepki hareketi
ortaya ¢iktr. Kur’dn, herkesin igindeki her seyi adeta kemaliyle anlayabile-
cegi tekdiize ve yalnizca lafzinin ortaya koydugu basit anlaml bir kitap;
Din tefakkuh, tezekkiir, teemmiil, tedebbiir, akletme vb. gerektirmeyen
ve dertinilikten, manevilikten yoksun bir sistem veya ideoloji; Siinnet,
Kur’an kargisinda 6zellikle Rastliillah’tan sonraki donemler igin adeta bir
fazlalik ve nebi, kendisine vahyedileni sadece nakleden basit ve siradan bir
nakilci durumuna diisiiriildii. Islim tarihi hurafeler, safsatalar ve Islim’a
bulagan ve onun safiyetini gideren kirler tarihi olarak ele alinip, teferruatta
her zamanin ve her sartin kendine has bir hitkmii oldugu ve bir zamanin
anlagilmasi ve o zamanda diigiintilmesi i¢in bagta insanin fikir, diisiince ve
kabiliyetleri olmak iizere her seyin o zamana ¢evrilmesi gerektigi unutu-

% Onemli oOlgtide Beditizzaman Said Nursi, Mubakemat, Tenvir Yayinlari, Ist., 9-43.
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larak, selef-i salihin ¢agina donme sloganiyla biitiin biitiin gozard: edilir
oldu. Yukarida séziinii ettigimiz birinci durum, en fazla Islim’a birtakim
vanliy anlamalar getirir ve ona ulemanin yanls da olabilecek fikirlerini
ekler, ama bunun yanisira ¢ogunlukta saf bir teslimiyet ve sormadan had
bilirlik dogururken, bu ikinci durum, her terciimeyi Kur’an, her bir kitap
okuyan alim, herkesi fakih, muhaddis ve miifessir ve IslAm’t ve Kuran’t
anlamada adeta Peygamber’in de iistiinde bir ehl-i zikir yapti. Bunun
sonucunda Din de Din olmaktan ¢ikip, yeni ‘ulema’ ve ‘aydinlar’in fikir,
miinakaga ve miinazara jimnastigi sahasi haline geldi.

Evet, Kur’an “Bakiniz!”, “Diistinmiiyorlar m1?”, “Hala bakmayacaklar
mui?”, “Hala akletmeyecekler mi?”, “Diisiiniip ders almazlar m12”, “Sistem-
lice diigiinmezler mi?”, “Anlayip ders alacak yok mudur?”, “Ey liibb (ger-
¢ek idrak ve derin anlayig) sahipleri, ibret aliniz, anlama dikkat ediniz!”
der ve tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir, i’tibar, teemmiil, tefakkuh ve akletme
gibi pek ¢ok zihni-kalbi faaliyetten s6z eder. Ve taassup ve kuvvetin yerine
hakki, safsatanin yerine delil ve biirhani, meyil ve arzularin yerine selim
akli, diisiinceyi ve muhakemeyi, hevanin yerine hiidayi, hislerin yerine
fikirleri ve bagkalarini kiifiir ve dalalette gérmenin yerine tevfik, tatbik ve
istisareyi koyar. Ayrica, denge ve uygunluk, Kur’an’in esaslarindandir; bu
bakimdan, bir zemm-i zimni ve ihtilalci olan miibalagayla, ‘tergib ve ter-
hib’ i¢in ihsan-1 TlAh{’den fazla ihsamin Kur’an’da yeri yoktur.

Hem, her zamanin bir hitkmii vardir. $oyle ki: Diin teorik ve hatta
hayali olan bir sey, bugiin pekala gergek olabilir; s6zgelimi, bir hikmet ve
tip dahisi olan Ibn Sina’ya kapali olan bir mesele, bugiin basit bir felsefe ve
tip talebesine agik olabilir. Ayrica, her zerresiyle alemde kemale dogru bir
meyil vardir; bundan dolayi, dlemdeki yaratilig, tekdmiil kanununa tabidir.
Dolayisiyla, yaratilis agacinin meyvesi olan insanda da kemale dogru bir
meyil vardir. Bu meyil ise, fikirlerin birbirine eklenmesiyle gelisir. Ayri-
ca, her insan, hi¢ bir bakimdan birbirinin ayn1 olmadig: gibi, her insanda
zahiri bes duyunun yansira akil, fikir, muhakeme, muhayyile, musavvira,
kalb, ruh, sir, hafi, ahfa gibi letaif vardir ve her ¢aga, her mekana, her
sarta ve her insana seslenen ve “yag, kuru her seyin kendinde bulundugu”
Kuran’in da, rivayette geldigi gibi “zahiri, batini, batininin batni, her
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zahir ve batinin birer had (sinir) ve miittald’t (nihai anlam sahasi ve ittila
alan1) ve her had ve miittald’min ‘siicun ve gusun’ denilen dallar1 vardir.”
Bu mertebelerin her biri i¢in birer derece, birer kiymet, birer makam s6z
konusudur. Tste, her sahada oldugu gibi, bu 6nemli sahada da fikir beyan
edecek ve kalem oynatacak aragtiricinin galigkan, zamanin tesirlerinden
kurtulmug, mazinin derinliklerine dalmis olmasi ve mantigin terazisini
kullanip, her seyin kaynagini bulmas: gerekir.*

Eger, biiyiik ol¢iide biiyiik bir miiceddid ve biiyiik bir ehl-i tahkikten
naklettigimiz bu dogru dlgiiler yeterince anlagildiysa, yine, Islim Umme-
ti’nde Israil Ogullart nebilerinin fonksiyonunu géren daha bagka miiced-
did ve ehl-i tahkik asfiyanin verdikleri bilgiler istikametinde Kur’an ve
Siinnet’le ilgili tartigma konusu yapilan meseleleri su beg ana baglik altinda
ingaallah incelemege ¢alisacagiz:

1. Kur’an ve Siinnet nedir; umumi ve hususi manasi iginde Siinnet
de vahiy midir?

2. Kur’an, miibin (kendi apagiklig: i¢inde agiklayici)dir, ayetleri beyin
(mana ve muhtevalari belli ve agik)tir ve her geyi tibyan (agiklama, aydin-
latma) igindir. Boyleyken, Rastliillah’in miibeyyin (aydinlatici, agiklayicr)
olmasi ne anlama gelmektedir?

3. Siinnet’in giimulii, hususiyeti ve Kur’an kargisindaki mevkii nedir?

4. Kuran’in tefsirinde ve hadisin tefsir ve sthhatinde umumi olgiiler
nelerdir? Herkes Kur’An’1 anlar mi? Nebi, her bakimdan masum mudur?

5. Kur’an ve Stinnet'e donme ve demektir? Selefle aramizdaki irtibat
nasil olmali ne nasil anlagilmalidir? Bu manida Islim tarihini nasil deger-
lendirecegiz?

1. Kur’an, Stinnet ve Vahiy

Yaratiligin en yiiksek gayesi ve fitratin en ytice neticesi Allah’a iman-
dir; insaniyetin en ulvi mertebesi ve begeriyetin en biiyiik makami, Allah’a
iman i¢indeki ma’rifetullahtir. Cinlerin ve insanlarin en parlak saadeti ve
en tath nimeti, ma’rifetullah i¢indeki Allah sevgisidir. Ve beger ruhu igin

46 Onemli oOlgtide Beditizzaman Said Nursi, Mubakemat, Tenvir Yayinlari, Ist., 9-43.
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en katigiksiz siirur ve insan kalbi i¢in en safi seving, muhabbetullah i¢in-
deki ruhani lezzettir. Evet, biitiin hakiki saadet, halis siirur, girin nimet ve
safl lezzet elbete Allah’ tanima (ma’rifetullah) ve sevme (muhabbetulla-
h)tadir. Cenab-1 Hakk’r taniyan ve seven, sonsuz saadete, nimete, nurlara,
sirlara ya potansiyel olarak ya da fiilen mazhardir, O’nu hakiki tanimayan,
sevmeyen, sonsuz elemlere, 1zdiraplara ve vehimlere miiptela olur. Evet,
su perigan diinyada, avare beger iginde, neticesiz, gayesiz bir hayatta aciz,
miskin bir insan, biitiin diinyanin sultant da olsa kag para eder!? Iste insa-
nin, bu perigan, fani diinyada Sahibi’ni tanimaz, Maliki’'ni bulmazsa ne
kadar garesiz ve bagibog bir varlik durumuna diisecegi ve diistiigii orta-
dadir. Ama, Sahibi’ni taniyip, Maliki’ni buldugunda, O’nun rahmet ve
kudretine sigmarak su diinyay1 nasil bir cennete gevirebilecegi ve ¢evirdigi
de apagik meydandadir. Bu yiizden, kullarina sonsuz rahmet ve cemaliyle
tecelli eden Allah (celle celiliiht), insanlar arasindan bizzat temizleyip segtigi
kigileri ‘el¢t” olarak kullanir ve insanlara muhabbetullah ve ma’rifetullahin
yollarini1 6gretir.

Kainatta insan elinin ulagmadig: yerlerde tam bir sulh, tam bir denge
hakimdir. Yaratilmiglarin en sereflisi olarak, diger varliklardan farkl bigim-
de Allah’in Kelam, Trade ve Tlim sifatlarinin da kendi kapasitesince mazha-
r1 bulunan insan, yeryiiziinde ayni sulh ve dengeyi saglamakla miikelleftir.
Onun iman-ma’rifet-muhabbetle aynilesen saadeti burada yatar. Fakat,
yeryliziinde bir bakima i¢timai hayatin geregi olarak, her insan pek ¢ok
bakimlardan her insandan farklidir. Omuzlarindaki agir miikellefiyetin
gereklerini ve bunlar1 yerine getirme yollarini her bir insanin bilmesi
miimkiin degildir; bu yiizden, insanlar i¢in ‘Nibiivvet-Risalet’ mutlaka
gereklidir. Ayrica, sonsuz ve kusursuz sifatlara, isimlere sahip olan, sonsuz
giizellikteki bir Zat'in taninmayacak olduktan sonra varhig adeta anlamsiz-
lagir. O Zat, 6ncelikle Kendi’'nde miitecelli olup, Kendi Kendi’ni kemaliyle
bilse de, varhg Ilim’den ibaret degildir. Dolayistyla sifat ve isimlerinin
eserleriyle de taninmasi sanindandir. Yaratan yaratacak, Rahman olan
riziklandiracak, Rahim olan hususi rahmet ve merhametini gosterecek,
Miimit olan 6liimii verecek, Muhyi olan diriltecektir. Dolayistyla, suurlu
ve sorumlu varliklarin hayati niibiivvetsiz-risaletsiz olamayacag: gibi, Zat-1
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Tlahi de risaletsiz olmaz. Niibiivvet-risalet goreviyle gorevlendirilip, insan-
liga gonderilecek kisiler de mutlaka insanlar arasindan ¢ikacaktir. Demek
oluyor ki rastl, hem begerdir, beser olmasi dolayisiyla beger gibi davranir
-yer, iger, evlenir, uyur; fakat hem de rastldiir; risaleti itibariyle Cenab-1
Hakk’in terctimanidir, elgisidir. Bu ylizden, her hali, her tavri risaletine,
niibiivvetine ve dogruluguna gahittir, delildir ama, her tavir ve hareketinin
risaletinden kaynaklanmasi ve olaganiistii olmasi gerekli degildir. Ciinkii,
Cenab-1 Hakk onu, tiim zihni, kalbi, i¢timai, iktisadi ve ferdi hal ve hare-
ketlerinde insanlara diinyevi ve uhrevi saadetlerini kazandiracak bir rehber,
bir imam olsun ve her biri Tlihi Kudretin bir mucizesi olan adiyat i¢indeki
harikulide Rabbani Sanat’t ve Tlihi Kudretin tasarrufunu gostersin diye
beser suretinde gondermistir. Eger biitiin tavir ve davraniglarinda begeri-
yetten ¢ikip harikulade olsaydi, bizzat imam olamazdi; davraniglari, tavir-
lar1 ve halleriyle ders veremezdi. Hem, insanin yeryiiziinde tabi tutuldugu
imtihanin sirr1 ve miikellefiyetinin hikmeti, akla kapr agilip, iradenin elden
alinmamasini gerektirir; bu sebeple de, Rastil’iin 6ncelikle beger olmasi ve
her halinde olaganiistiiliik bulunmamasi liizumludur.

Risalet, vahye dayanir. Vahiy, Allah’in, elgilerine hususi bir sekilde
konugmasidir ki, bunun sekilleri ve tiirlerinin a¢iklanmast burada konu-
muz dahilinde degildir. Konumuz agisindan gu kadarini belirtmeliyiz ki,
vahiy iki kisimdir:

1. Agik (sarih) olan vahiy: Kuran gibidir ki, bu tiir vahiyde rastl
sadece teblig edicidir ve asla miidahalesi yoktur. Buna vahy-1 metlGv da
denir, yani o, melek tarafindan rastle getirilip okunan vahiydir.

2. Tkinci kisim vahiy, kapali (zimni) vahiydir ki, buna vahy-i gayr-1
metltiv da denir. Iste Siinnet bu vahye dayanir. Bu vahiy, ya icmali, ya
remizli, ya kinayeli olarak, ya da ilham suretinde gelir. Nitekim, Ebti
Davud ve Ibn Hanbel’in rivayet ettigi bir hadis-i serifte, “Siiphesiz ki,
bana Kitap ve onunla birlikte bir benzeri verildi™*” buyrulurken, dor-
diincii soruda “Nebi her bakimdan masum mudur?” konusunu ve tigiincii
soruda Siinnet’in kapsamini iglerken daha genis deginecegimiz lizere, bu
rivayete mutabik bir ayet-1 kerimede de, “(Ey rasiliim,) sana da bu Zikr’

47 Eba Davud, Séinen, “Stinnet,” 5.
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(Kur’an’s) indivdik ki, (senin vasstanla o Kur’an’da) kendilevine indivilmek-
te olan (gergekleri, kaide ve hiikiimleri, va’d ve tehditleri) insanlava apagik
anlatasin. Umunlur ki, ciddi ve sistemli olavak diisiindivier.” (Nahl Stresi/16:
44) buyrulmaktadir. Ayet, Kuran indirildikten, yani ondan herhangi bir
ayet, ayetler grubu, stire geldikten sonra ondaki ve onlardaki, nihai olarak
biitiin Kur’an’daki gergeklerin, va’d ve tehditlerin, hiikiimlerin insanlara
agiklanmasi gerektigini beyan buyurmakta ve bunu da 6ncelikle Kur’an’-
in kendisine indirildigi zata, yani Peygamber Efendimiz’e yiiklemektedir.
Su halde, Kur’an’in insanlara tebligi sadece onu okumak degil, okumak,
anlatmak ve agiklamaktir. Elbette Peygamber Efendimiz bu gorevi hak-
kiyla yerine getirmistir. Iste hadisciler ve ustil alimlerine gore, “Rastilul-
lab’tan Kur’an-1 Kerim disinda sadir olan her tiirli soz, fiil ve takrir™*®
demek olan ve vahyin gayr-1 metlGv kismini olugturan Siinnet, Kur’an’in
miicmelini (6zet ve 6zl ifadelerini) tafsil eder (agar), miiphemini (kapa-
lisint) tefsir eder, Kuran’da umumi ifadelerle gelen bazi hiikiimleri tahsis
eder (o hiikiimlerin hangi sartlara bagl, kim ve ne ile ilgili oldugunu
beyan buyurur), mutlak, yani bir kayitla kayitlanmadan gelmis hiikiim-
lerini takyit eder (kayitlandirir). Ayni zamanda Siinnet, Kur’an’t hayata

hayat yapma yoludur.

Bu noktada, Rastliillah’in her s6z ve hareketi 6ncesinde hemen vahiy
geliyor ve Rastliillah buna gore hareket ediyordu demek istemiyoruz.
Durum bazen béyle olmakla birlikte, bu vahiy bazen ilham seklinde olu-
yor, bazen ¢ok umumi bir ¢ergevede geliyor ve Rastliillah ¢ogu konula-
r1 kendi firaset ve i¢tihadiyla bu ger¢eveye uyguluyordu. Bu bakimdan,
her hadis-i serife biitiin tafsilatiyla kesin ve agik vahiy goziiyle bakilmaz.
Beseriyetin geregi davraniglarda Risalet’in ulvi eserleri aranmaz. Bununla
birlikte, Rastilullah’in 6zellikle Din’le -itikat, ibadet, muamelat, uk{ibit ve
ahlakla- alakali her sozii, her davranigi, her takriri dogrudur; yanhs, hata
ve isyandan uzaktir. Devlet bagkanligiyla, yani kamu idaresiyle ilgili mese-
lelerde ise istigareyle emredilmistir, ¢iinkii, her ne kadar O bu hususta da
stiphesiz herkesten daha bilgili olsa da, bu konu biatla, yani halkin rizasiyla

48 Muhammed T. el-Hakim, Es-Siinnetii fi’s-Seviar’il-Islimiyye, s., 7-8. Miicteba Ugur, Hicri Bi-
vinci Aswda Isldm Toplumu, Cagn Yay., Ist., 1980, s., 54.
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baghdir. $u kadar ki O, bir bakima ‘goriis-rey’ demek olan igtihadlarinda
bile Allah’in yol gostermesine tabidir: “Sana Kitab: kendisinde hicbir siiphe
olmayacak sekilde ve gercegqin ta kendisi olavak indivdik, insanlar arasinda
Allal’in sana gosterdigi sekilde hitkmedesin diye.” (Nisa Stresi/4: 105). Bu ayette
ifade buyrulan ‘Allah’in gostermesi’ne sadece Kurdn’in hiikiimleri dene-
mez. Allah, agik vahiy diginda da rastllerine yol gosterir, tarifte bulunur.
Meseld, Hz. Nuh’a (aleyhisselim) gemiyi vahyi ve nezareti altinda yapma-
sin1 emretmigtir (Had Stresi/11: 37). Herhalde bu vahiy, Kitaba ge¢mig bir
vahiy olmayip, miifessirlerin dikkat ¢ektigi gibi, ilhamla yonlendirme ve
talimat idi. Din ve hayatla ilgili hiikiimlerin tamaminin agik¢a Kur’an’da
yer almadig: da agiktir. Dolayisiyla Rastliillah’in igtihadlart da bir bakima
zimni-kapali, gayr-1 metlv vahye, Risalet haleti ve sirrina dayaniyordu ki,

bunlara da uyulmas: kesinlikle gereklidir.

2. Kur’an Miibin, Rastliillah da Miibeyyindir

Bu son derece ince, dikkat gerektiren siimallii ve nazik konuyu bura-
da biitiin teferruatiyla agiklamak miimkiin olmamakla birlikte, ¢aligmamu-
zin gimulii dahilinde ana ¢izgileriyle tasvire ¢alisacagiz. Once, asagida en
kisa gekilde meallendirilmis ayetlere bakalim:

Her sey ki, biz onu Imam-1 Miibin’de saysp kaydettik. (Ya-Sin Stresi/16: 12)

Gollerin ve yerin hazineleri Allalh’mdrr. (Minafikin Stiresi/63: 7)

Katimzda zapteden, korwyan bir Kitap vardir. (Qaf Stiresi/50: 4)

Huwyw, o cok sevefli biv Kur’an’dir. Levh-1 Mabfuz dadir. (Birtc Stresi/85:
21-22)

Yerde ve nefislerinizde size isabet eden herhangi bir sey olmasin ki, onu
yararmadan once bir Kitap’ta bulunmams olsun. (Hadid Stiresi/57: 22)

Ne yerde, ne gokte zerve agwlypmcea bir sey Rabbinden kagmaz. Ne bun-
dan kiigiik, ne bundan biiyiik bicbir sey yoktur ki, Kitab-1 Miibin’de bulunma-
mais olsun. (Yunus Stresi/10: 61)

Gaybn anabtarlary O’nun katimdadir, onlare O’ndan baskast bilmez.
Karada ve denizde olamy da biliv. Biv yaprak diigsiin de O bilmis olmasin; yerin
kavanhklarimda bir dane ve yas ve kuru hig bir sey yoktur ki, Kitab-1 Miibin’de
bulunmamas olsun. (Enim Stiresi/6: 59)
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1lim, ancak Allah katindadyr. (Ahkaf Stresi/46: 23, Miilk Stiresi/67: 26)

(Firavun,) “Yu ilk nesiller ne durumdadw?” dedi. (Musa), “Onlarmn ilmi,
Rabbimin katmda bir Kitap’tad” diye cevap verdi. (Ta-Ha Stresi/20: 51-52)

Hig bir sey yoktur ki, hazineleri Bizim katimizdn olmasin. Biz, onu ancak
bilinen biv kaderle indiriviz. (Hicr Stresi/15: 21)

Diledifini mahveder, diledigini yerinde buakw; Ummii’l-Kitap O’nun
katindadr. (R2d Stresi/13: 39)

Allah sizi gaybe muttali kalacak degildiv; ancak Allah, rasillevinden dile-
dugini seger. (Al Imran Stresi/3: 179)

Stiphesiz o kevim bir Kur'an’dwr. Korunmugs bir Kitap’tadw. Ona tathir
edilmislerden baskas: el siivemez. (Vakia Stresi/56: 77-79)

Biitiin bu ayetlerden ¢ikan netice, -Allahu 2’lem- su olsa gerektir:
Biitiin varliklarin, kainattaki olmug olacak, gelmis gelecek her hadisenin,
her seyin, mahiyetini ancak Allah’in bildigi ve ancak Allah’a ma’lim -mut-
lak gayb nev’inden- degismez, sabit ve kalici ‘ilm?” viicudu vardir. Kur’an’
1n ‘Imam-1 Miibin, Ummii’l-Kitap® gibi adlarla andig1 bu ilmi viicudlarin
tamamu, defteri, fihristi Ilim ve Emr-i IlAh’nin bir nev’ine bir tinvandir
ki, dlem-i sehadetten ¢ok alem-i gayba, i¢inde bulundugumuz zamandan
gok ge¢mis ve gelecege, her seyin zahiri varligindan gok ashina, kokiine
ve tohumuna bakar. Bu ilmi viicudlar, yani egyanin kokleri, asillari, haki-
kati elbette kayithdir ve bunun bilgisi ancak Allah’a aittir. Ortaya ¢ikacak
varliklarin programlarini, fihristini ihtiva eden egyanin tohumlari, kokle-
ri Imam-1 Miibin veya Ummii’l-Kitap, hattd Levh-i Mahfuz denilen bir
‘mecmua’da toplanmug olup Allah, bunlart Kudret ve Iradesi’nin tecelli-
siyle kainattaki fonksiyonlarina, muhteviyatina gore Kitab-1 Miibin dedigi
‘kudret defteri’ne gegirmekte, dlem-i gaybdan ¢ok alem-1 gehadete bakan
bu defterde her gey sifatini, mahiyetini ve buna gore viicudunu giymekte,
kendine has bir sekille zuhura gelmekte, yani ‘maltim bir kader’le indiril-
mektedir. Kudret-i I14hi, varliklar silsile silsile birer ayet olarak Kader’in
diisturuyla “Levh-1 Mahv ve Ispat® denilen zamamn sayfalarinda yazmak-
ta; varliklar, Alem-i gaybdan dlem-i gahdete, Tlim’den Kudret'e gegmekte,
yani Levh-i Mahfuz, Levh-i Mahv ve Ispat’ta agilmaktadir. Levh-i Mahv
ve Ispat, miimkinat dairesinde, yani kdinatta Levh-i Mahfuz’'un 6liim
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ve hayata, varlik ve fanilige mazhar egyada yazar-bozar bir tahtasidir ki,
‘zaman’ dedigimiz seyin hakikati de budur.** Iste Kur’in, bir bakima
Kitab-1 Miibin olarak, esyanin gergeginin, kok ve asillarinin Levh-1 Mahv
ve Ispat’taki hareketlerinin lfizla ifadesidir ki, her sey onda vardur.

Kur’an, her seye kendi derecesinde 6nem verir; onun ana maksatlar
Tevhid, Niibiivvet, Ahiret, Adalet ve Ibadet’tir. Tiim Kur’An ayetleri bu
dort esas ¢ercevesinde doner; ¢linkii kiinat ve insan gibi bize Rabbimi-
2’1 tanitan g kiilll ma’rifet kitabindan biri olarak Kur’in, bu dort esasin
‘ayetler’iyle doludur. Allah, esyanin hakikatini, her geyin ilmini Levh-i
Mahv ve Ispat’ta onunla agmustir. Ama herkes, her seyi onda goremez;
ona el siirebilecek, onu hakkiyla bilebilecekler ancak ‘mutahhar’ olanlar,
yani bizzat Cenab-1 Hakk’in temizledikleridir. Nasil komiirden elmasa,
bakirdan altina ve pirlantaya kadar binlerce tiirden maden varsa, nasil
en lekesiz bir ayna, en geffaf bir damlaciktan en kesif kayalara, taslara
kadar giines 11811 gegirme ve yansitma noktasinda binlerce ¢esitten
varlik varsa, insanlar da aynen boyledir. Bir ‘nur’ olan Kur’an, kalbi en
lekesiz bir ayna olan Rastlullah’ta biitiiniiyle yansir; sonra herkes, safi-
yetine, kalbinin ve dolayisiyla aklinin geffaflik ve duruluk derecesine gore
Kur’an’dan nasibini alir. Bu yiizdendir ki, bazi insanlar ‘kapiverecek’ kor-
kusuyla gozlerini bu ‘Nur’a yumarlar ve giindiizlerini karanlik ederler;
iste Kur’an, boylelerinin kaybini, ziyanini ve karanhigini, zulmetini ve
zulmiini artirir.

Evet, Kur’an’da her sey vardir; o, her seyi agiklamistir; ama her sey
onda ayni derecede degildir. Yukarida soziinii ettiimiz ana maksatlar,
herkese hitap edip herkesle ilgili oldugundan en genig ve en agik bi¢im-
de agiklanmug; diger konular ise kendi onemleri derecesinde Kur’dn’da
yerlerini almiglardir. Bazi konular sarahaten, kendi 6nemleri derecesinde
bazilar1 ise sembol, bazilar1 temsil, bazilar1 kinaye, bazilar1 mecaz, bazilar
tesbih ve istiare yoluyla, bazilar1 imaen, bazilar1 remzen, bazilar isareten
agiklanmigtir. Bunun diginda, Kuran’in batini, batininin batini, her aye-
tinin haddi, miittalai, dallar1 ve dalciklart vardir. Ciinkii o, herkese, her
seviyeye, her zamana, her mekina ve her sarta seslenir.

49 Bediiizzaman Said Nursi, Sozler, 30. Soz, 2. Maksat, Hagiye.

148



Kur'dn ve Siinnet

Kur’an’da her sey vardir; ama herkes, ondan her geyi alamaz. Kur’an’-
da binlerce Kur’an vardir; 6yle ki, Ibn Abbas gibi ‘habrii’l-immet’ namini
almig bir biiylik sahabi, “Devemin ipini kaybetsem Kur’an’da bulurum”
demigtir.®® Kur’dn, iimmi, bedevi bir insandan, en immi, akil, diisiince
ve zihni kapasite bakimindan en diisiik kisiden, derece derece en zeki,
zihni kapasitesi en genis, ilmi seviyesi en yiiksek kisilere kadar her taba-
kaya seslenir. Bu yiizden 6yle bir ifade kullanir ki, herkes ondan hissesini
alir. Kur’an, her tiirlii ilmin ¢ekirdegidir. “Bende milyonlarca benim gibi
tane, ¢igek, yaprak, dal ve kozak vardir.” diyen bir haghag tanesi, “Bende
toprak altina dagilmig kokler, biiyiik bir govde, dallar, yapraklar, ¢i¢ekler,
meyveler ve benim gibi binler gekirdek vardir.” diyen bir meyve ¢ekirde-
gi, “Bende her seyi kugatan bir akil, gbren bir g6z, maveralara uzanan bir
diisiince ve hayal giicii, duyan kulaklar, yiirtiyen ayaklar, tadan dil, binler-
ce sinir, milyonlarca kilometre uzunlugunda genler, su kadar kemik, kalb,
cigerler.. var.” diyen bir nufte nasil yalan sdylemiyorsa, aynen onun gibi,
“Bende Tefsir'den Fikih’a, Kelam’dan Tarih’e, Fizik’ten Kimya’ya, Biyolo-
jrden Zooloji’ye kadar her tiirlii ‘dogru’ bilginin tamami, gegmig hal ve
gelecek, sehadet ve gayb, binlerce enbiya, asfiya, evliya ve muhakkikinin
megsrebi ve meslegi.. vardir.” diyen Kur’an da, elbette yalan séylememek-
tedir. Oyle ki, biitiin bunlar KurAn’in tamaminda degil, belki ¢ok defa
tek bir ayetinde bile vardir; pek ¢ok 4yetten her biri Kur’an’dir. Bunu en
miigahhas Orneklerle agiklamak isterdik ama, bu ¢alijmanin sahasi buna
miisait degil.

Kuran, her sgeyi agikhiyorsa, o zaman Rastlillah’in fonksiyonu
nedir? Oldukga basit bir soru. Kur’an’daki her seyi en kiamil sekliyle
goren, anlayan ve okuyan Rastliillah’tir; onu hem zamanindaki insanlar,
hem de gelecekteki insanlar i¢in Kur’an ifadelerine benzer agik, kapall,
detayli, icmali, temsili, miitegabih, tesbihi, kinayeli, remizli, isareten...
agiklayan Allah Rastilii (sallallahu aleyhi ve sellem) olmustur; bu bakimdan, her
tiirli ilmin kaynagt O’dur; O, kendi miibarek ifadeleriyle, “ilmin sehri”-
dir; her tiirlii alimin bag1 {izerinde O’onun miibarek ayaklar1 vardir. Evet,
‘miibin’ olan Kur’in-1 ‘miibeyyin’ olan O’dur. Yalniz sozleriyle degil, her

50 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser yayinevi, 7: 4662.
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tiirlii davranigi, yasayisi, takrirleriyle de. Nasil Kur’an’da tenakuz, yan-
lighk, hata, isyan yoksa, ayn1 sekilde O’nda da yoktur. O, Hz. Ai§e’nin
ifadesiyle, yiiriiyen, konugan Kur’an’dir.5! Bu mes’eleyi, simdi Siinnet’in
simulii ve Kur’an kargisindaki mevkii mevzitunda daha net ifadelerle ele
alalim ingaallah.

3. Stinnet’in Stimtli ve Kuran Kargisindaki Mevkii

Rasliillah (sallallahu aleyhi ve sellem), Kur’an’t en 1iyi anlayan, agiklayan ve
yagayan kisi olarak, her derecedeki insana diinya ve Ahiret saadetinin yol-
larin1 gostermigstir. Bu sebeple onun Siinnet-i Seniyye’si iki yon arzeder: 1.
Kur’an’ teblig etme ve agiklama noktasinda ‘miibellig ve ‘miibeyyin’ olma
ve bu miinasebetle tesride bulunma yonii; 2. Velayet (devlet bagkanlig:)
noktasindaki emir ve yasaklar.

Kur’an, Rastil’iin fonksiyonunu su iki ayetle en belirgin bigimde agik-
lar:

Allah sana Kitab’ ve Hikmet’s indirdi ve sana bilmedigini dgretti. (Nisa
Stiresi/4: 113)

Nitekim, size kendi igimizden size dyetlevimizi okwyan, sizi aritan ve size
Kitab’y ve Hikmet’s ogreten ve size bilmediklerinizi dgreten biv vasil gonderdik.
(Bakara Stiresi/2: 151)

Ayetlerden anladigimiz, Cenab-1 Hakk’in Rastline Kitap ve Hik-
met’i indirdigi ve bilmediklerini 6grettigi, Rastil-i Ekrem aleyhissalatii
vesseldm’in da immetine tekvini ve tegril, Kur’an’in ve kiinatin ayetlerini
okudugu, boylece onlari giinahlarin kirinden arittig1 ve sonra onlara Kita-

1 Gergek bu iken, KurAn “Inneme’l-dhmu mde’llah-Tim ancak Allah katindadir.” diye ilmi 6n-

celikle Allah’a hasreder, fakat bu “Her ilim sahibinin istiinde bir 4lim bulunur.” (Yusuf Sa-
resi/12: 76) ayetinde ifadesini buldugu iizere insanlarin da derece derece alim olabilecegi
gergegine ters diigmezken ve insan temelde Allah’m ‘Basir’ olmasiyla goriiyor, yani O’nun
gordiirmesiyle goriir, bildirmesiyle bilirken... “Rastlullah, Kurdn’da agik¢a belirtilen gayb
haberlerinden bagka gelecekle ilgili haber vermemistir.” diyerek, hem Kur’an kendi anla-
yiglariyla sinirl tekdiize bir kitap seviyesine indiren, hem Rastliillah’t Kur’an’t anlamamakla
suglayan, hem Rastliillah’in kendinden sonra olacaklarla ilgili onlarca sahih hadisini inkar
eden, mii’min olmayan bir kisi bile basit bir riiya hadisesiyle ‘gelecek’te olacaklardan kismen
haberdar olabildigi halde Rastiliillah’a bunu da ¢ok gorenlerin sozlerini neye hamletmek ge-
rektigini bilemiyorum.
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b1, Hikmet’i ve bilmediklerini égrettigidir. Ayetlerde ifade olunan Kitap,
agiktir ki, Kur’an’dir; daha hususi manada, insan hayatini her yoniiyle
kugatan Il4hi hitkiimler biitiiniidiir. Hikmet, man4, muhteva ve maksat-
laryla ayetleri kavrama, Kitab1 anlama ve onu hakkinca yasayip, onunla
hitkmetmenin ilmidir; esyanin hakikatini, hiikiimlerin illet, netice ve gaye-
lerini bilme, ‘neden, nigin’ sorularina cevap verebilme ilmidir. Miifessirler
ve ulema buna ‘Stinnet’ demiglerdir ki, hi¢ de yanhs degildir. Bu da, Kitap
gibi Allah tarafindan Rastliine inzal buyurulmugtur.

Bununla Rasul-1 Ekrem Kitab1 6gretmis, uygulamug, zihinlere ve vic-
danlara onun gergegini yerlestirmig, derecesine gore her insan igin kiamil
insan olma yollarini ortaya koymustur. Iste bu yoniiyle Siinnet’in derece-
leri, mertebeleri ve Kur’an kargisinda degisik konumlart vardir. Kisaca:

1. Siinnet, Kur’an tefsir eder. Mesela, her giin beg vakit namazin her
rekatinda “Bizi Dosdogru Yol hidayet et. Kendilevine nimet liitfettiklerinin
yoluna; tizerlerine gazap hak olmus bulunanlarm ve dalilette olanlarinkine
Aegjil.” (Fatiha Siresi/1: 6-7) diye dua ederiz. Ayetlerde miicerret manada yol-
larinda gidilmemesi gereken iki gruptan bahsedilir. Cenab- Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem), “lizerine gazap hak olmug bulunanlar”la Yahudile-
rin, “dalalette olanlar”la Hiristiyanlarin kastedildigini beyan buyurarak,
miicerret manay! miigahhaslagtirmigtir. Tabii ki, bu gruplar sadece Yahu-
dilerle Hiristiyanlar degildir, fakat “Mutlak zikir kemaline masruftur (Bir
sifat ona sahip olanla birlikte anilmazsa, ona kimil manida sahip olana
aittir.” kaidesince, “lizerine gazap hak olmug bulunanlar” denince akla
oncelikle Allah’in gazabini hak etmig ve hak etmede bagkalarini geride
birakmig Yahudiler, “dalalette olanlar” denince de oncelikle dalalete diis-
miis Hiristiyanlar gelir.

Ikinci bir misal olarak, “Iman edip, imanlarma zuliim bulastima-
yanlar: iste onlavin hakkidw emniyet ve onlavdw her bakumdan hidayet dizere
(dogru yolda) olanlar.” (Enam Stresi/6: 82) dyeti inince Sahabe-i Kiram, had
bilmezlik ve insanin hak ve hakikatin digina tagmasi demek olan zulmiin
manasini ¢ok iyi bildiklerinden endigeye diistiiler ve Rastilullah’a gelerek,
“Hangimiz var ki, zulmetmemis olsun?” dediler. Bunun {izerine de Allah
Rastlii (sallallahu aleyhi ve sellem), su agiklamada bulundular: “O, sizin zannet-
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tiginiz gibi degil; o, Hz. Lokman’in ogluna dedigi gibidir: ‘Ogulcugum!
Allalr’a hicbir sekilde sivk kosma; bil ki sivk, cok biiyiik biv zuliimdiir.” (Lokman
Stresi/31: 13) buyurdular.

2. Namaz, orug, zekat, hac vs.nin farziyyeti, icki, kumar, faiz vs.nin
haramlig1 gibi ahkdm konusunda ve her tiirlii itikat, ibadet, muamelat,

A D

ukiibat ve ahlik konularinda Kur’an’ teyit ve te’kid eder.

3. Siinnet, Kur’an’da miiphem gelen pek ¢ok ifadeyi agiklar; miicmel
(Ozet, ozlit) ifadeleri tafsil, bir hadise iizerine hususi gelen pek ok ifade ve
hiikiimleri umumilestirir, umumi gelen pek ¢ok ifade ve hiikiimleri de tah-
sis eder, onlarin kim veya kimlerle, ne veya nelerle ilgili oldugunu ortaya
koyar; ayrica mutlak, yani yer, zaman, sahis gibi hususiyetlerden miicerret
olarak gelmis bazi ifade ve hiikiimleri de smnurlar.

Soz konusu ¢ergevede, mesela Kur’an namazin, zekatin vb. farziyye-
tinden sz ederken, Siinnet, s6zgelimi namazin nasil kilinacagini, riikiin
ve sartlarini, onu bozup bozmayan geyleri, zekatin hangi mallardan, nasil
ve ne Olgiilerde verilecegini, orucu nelerin bozup nelerin bozmadigini,
haccin riikiinlerini, vaciplerini, siinnetlerini vb. beyan eder; bunlarla ilgili
umumi diisturlari, illet ve gayeleri agiklar. Yine meseld, Kur’an-1 Kerim,
“Erkek olsun kadm olsun, hwrsizlik yapana gelince: kazandiklary (bu ciirmiin)
karvsilypinda Allal’tan ibret verici bir ceza olavak onlavin ellerini kesin.” (Maide
Stresi/5: 38) buyurur. Ayni Maide Stresi’nde abdesti emreden ayet-i keri-
mede (4yet: 6) parmak uglarindan dirseklere kadar “el”e dahil edilir. Iste,
hirsizlik karsisinda kesilecek “el”in neresi oldugunu tayin buyuran yine
Siinnet-i mutahhara olmugtur.

Stinnet’in  Siinnet’i, Kitabin Kitab1 neshedecegi ulema tarafindan
kabul edilmis olup, Siinnet’in Kitabin bazi hiikiimlerini, Kitabinsa Siinne-
t'in hiikiimlerini neshedip neshedemeyecegi ihtilaflidir.

4. Stinnet, mrisini 6ldiiren miras¢inin mirastan mahrum birakilmast,
kardes kiziyla kardegin ayni nikah altinda birlestirilmesinin haram edilme-
si, erkeklere ipek vs.nin yasaklanmasi gibi, Kur’dan’da zikredilmeyen yeni
hiikiimler koyar.>?

52 M. Fethullah Giilen, Sonsuz Nur, Nil Yay., Izmir 1994, 3: 25-32.
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Nasil ahkiminda Kur’dn’a uymak vacipse, Stinnet’e de aym derecede
uymak vaciptir. Siinnet de Kitap gibi haram eder, helal eder; Kitap gibi
onun da tesri saldhiyeti vardir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim oldukga agiktir:

Rasiil size ne verdi, ne getivdiyse onu alin, size neden men ettiyse de ondan
dn geri durun! (Hagr Stiresi/59: 7)

O, onlava tayip olan seyleri hell, habis olan seyleri ise havam eder. (Aif
Stiresi/7: 157)

Allah ve Rasiilii biv meselede hiskmiinii verdigi zaman mii’min bir evkek
veya mii’min bir kadimin kendileriyle aldkal o meselede bagka biv tercibte
bulunma hakks yoktur. (Ahzib Stresi/33: 36)

Islam tarihinde pek az istisna diginda Siinnet’in tesrideki bagimsizlik
ve hiiccetini inkir eden ¢ikmamugtir. Oyle ki, Sevkani, “Siinnet-i Miitah-
hara’nin ahkdm koymasi konusundaki istikliliyeti ve kesin delil olusuna
ancak Islim’dan nasibi olmayan karst gikar.” sonucuna varmustir.5?

Stinnet’in bu kismina uymak, Kur’an’a uymak gibi kesinlikle vaciptir.
Terki haram, inkér kiifiir, degistirilmesi bid’at olur. Bundan ayr1 olarak,
Stinnet’in bir de nafile kismi vardir ki, bunlara ‘miistehab’ denir. Bu da iki
kistmdir. Birinci kisim, fikih kitaplarinda agiklandigr tizere, ‘ibadetler’le
ilgili olandir; beg vakit namazlarin stinnetleri gibi. Bunlarin terkinde belki
giinah olmasa dahi, biiyiik sevap kaybi s6z konusudur. Degistirilmesi
ise bid’attir. Tkinci kisim ise “Addp’ denilen ve siyer kitaplarinda anlatilan
kisimdir. Bunlara muhalefete bid’at denmese de, “4dab-1 Nebevi’ye muha-
lefet oldugundan, onlarin nurundan ve hakiki edepten istifade edememe-
ge sebeptir. Yemek, igmek, yatmak, konugmak gibi daha ¢ok muaseretle
ilgili bu kisma uymakla adetler ibadete gevrilmig ve Allah Rastli’niin
edebi, dolayisiyla Rabbin edeplendirmesiyle edeplenilmis olur. Burada
su noktay1 belirtmeliyiz ki, tarikatlardaki evrad ve ezkar, asillar1 Kitap
ve Siinnet’ten alinmak sartiyla bid’at olmaz. Ama, bu konuda da Imam-1
Rabbani gibi Naksi tarikinin en yiice zatlarindan olan ve Miiceddid-i Elf-i
Sani adini almig bir zat, “Ben, ruhant seyr ii siiltkumda goriiyordum ki,

53 Irsadii’l-FiibuPden: el-Hakim, ag.c., 12. Bu konuda Imam-1 Safit’nin (radiyallahu) Siinnet’e
kargt ¢ikanlara verdigi cevap tinliidiir. Bk. Prof. Dr. Muhammed Y. Musa, Ftkh-1 Isldm Toribi,
cev., A. Meylani, Arslan Yay., Ist., 1973, s., 354.
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Rastl-1 Ekrem aleyhissalatii vesselam’dan rivayet edilen kelimeler nur-
ludur ve Siinnet-i Seniyye’nin pariltilartyla parhiyor. O’ndan gelmeyen
parlak ve kuvvetli evradda ise o nur yoktu. Bu kismin en parlag: bile,
evvelkinin en az parlagina denk gelemiyordu. Bundan anladim ki, Stinnet-
1 Seniyye’nin 15181 bir iksirdir; hem Stinnet nur arayanlara kafidir; harigte
nur aramaya gerek yoktur” demektedir.

Allah Rasiilii’ne Tabi Olma

“De: ‘Eger Allal’s seviyorsamz, o halde bana tibi olun ki, Allah du sizi
sevsin’.” (Al Imran Stresi/3: 31) ayetinin Onemli sirlart vardir. Bir defa bu
ayet, Rastl-1 Ekrem’in (sallallahu aleyhi ve sellem) her hal, hareket ve soziiniin
Allah’in rizasina uygun olduguna isaret etmektedir. Sonra, mantiki bir
kiyasla goyle diyor: “Eger Allah’a muhabbetiniz varsa, Rastliillah’a uyu-
lacak. Uyulmazsa, Allah’a muhabbetiniz yok demektir.” Bu ayeti, “Rab-
bimiz! Indirdigiine iman ettik ve Rasil’e wyduk; bizi sabitlerle bevaber yaz!”
(Al Imran Stiresi/3: 53) dyetiyle birlikte diisiindiigiimiizde ise, mecburi olarak
su netice ¢tkmaktadir: “Allah’a (celle celiliiht) imaniniz varsa, elbette Allah’
seveceksiniz. Madem Allah’m seversiniz, Allah’in sevdigi sekilde yasayacak-
siniz. O’nun sevdigi yagama ise, Allah’in sevdigi zata benzemekledir. O’na
benzemek ise her hal ve hareketinde O’na uymaktir. O’na uydugunuzda
Allah da sizi sevecektir.” Demek oluyor ki, insan i¢in en 6nemli ve yiice
gaye, Cenab-1 Hakk’in muhabbetine mazhar olmaktir. Bu ise, Habibulla-

h’a uymakla miimkiindiir.”*

Allah Rasitlii ve Tlimler

Rastliillah ve Siinnet konusunda diistilen hatalardan biri, Rastliillah’-
tan tip gibi dini sahanin diginda kalan konularda ve ilimlerde sadir olmug
sozlerin ve uygulamalarin daha gok donemin seviyesine ve tecriibelerine
dayandig1, dolayisiyla yanhs olabilecegi iddiasidir. Bir defa, Rasuliillah’a
hangi konuda olursa olsun bilmezlik ve yanhslik atfetmek edebe mugayir
olmanin da 6tesinde iftiradir. Ciinkii o konuda gergekten bilmedigiyle
ilgili higbir delile sahip degiliz. Tkinci olarak, Allah Rastliniin mesela

5% Bediiizzaman Said Nursi, Lem’alar, Isik Yayinlari, Ist., 2004, s., 83.
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ciftcilik gibi, ticaret gibi sahalarda her seyi bilmesi herhalde iizerine vacip
degildi, fakat O, hangi konuda olursa olsun bir beyanda bulunmusgsa,
O’nun cehalet iiriinii ve yanlig bir s6z soylemeyecegi agiktir. Aksini iddia,
iddia edeni tehlikeye atacak dlgiide bir iftira olur. Ikinci olarak, peygam-
berler manevi oldugu gibi maddi terakkinin de 6nderleridir ve Peygamber
Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), biitiin peygamberlere mirasgi olarak, her
ilim sahasinda en azindan her bir sahanin ana prensiplerine vakif olmasini
kabul etmeye mani herhangi bir delilin mevcudiyeti s6z konusu degildir.
Bu hususta serigte edilen hurma agilama hadisesinin mahiyeti agiklandigin-
da konu daha iyi aydinlanacaktir:

S6z konusu hadiseyle ilgili olarak bir ka¢ yolla gelen hadis-i gerifte,
Rastil-i Ekrem hurma agilayan Medineli bazi sahabileri goriir ve onlara
“Bunun bir geye yarayacagini sanmiyorum.” buyururlar. Bunun iizerine,
agilama isini yapanlar agilamay: birakirlar; hurma agaglart da o yil meyve
vermez. Bu durum kargisinda Rastil-1 Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem), “Ben
bir zanda bulundum; zannimdan dolay1 beni muaheze etmeyin. Fakat, size
Allah’tan gelen bir seyi soyledigimde onu kabul edin.” veya, “Siz diinya
iginizi iyi bilirsiniz.” karsih@in verirler.>

Tevhid, hadiselerde sebepleri sebepler olarak kabul etmekle birlikte,
miisebbibiyeti, yaraticihig1 yalmzca Allah’a vermegi ve bu noktada sebep-
leri gormemegi gerektirir. Insanlarda ise sebeplere karst asirt bir baghlik
ve zaman zaman onlara miiessiriyet, yani hakiki tesir verme temayiilii
vardir, bugiin tam bir kiifiir arzedici sekilde ‘tabiat kanunlarr’nin mutlak-
lagtirilmast gibi. i§te, bu davranigiyla Rastl-1 Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem),
ithtimal bazi ashabindaki hald devam eden sebeplere hakiki tesir verme
temayiiliinii 1yice kirmak ve tiim mii’minleri sebepleri miisebbip derecesi-
ne ¢ikarmaktan sakindirip, Tevhid’i daha bir vurgulamak istemistir. Ayni
durumu bir bagka hadiste g6yle goriiyoruz:

Zeyd ibn Halid’den (radiyallahu): “Rastiliillah (sallallahu aleyhi ve sellem),
Hudeybiye’de geceleyin yagmis olan yagmurdan sonra bizlere sabah

namaz1 kildird1 ve sonra yiiziinii cemaate gevirip soyle dedi: “Bilir misiniz,

Rabbiniz ne buyurdu?” “Allah ve Rastlii daha iyi bilir” dediler. Dedi ki:

55 Sabib-i Miislim, M. Sofuoglu terc., Irfan Yaynevi, Ist., 1970, 7: 240-242.
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“Allah, ‘Kullarimdan kimi bana mi’min, kimi de kafir olarak sabahi etti.
Her kim, Allah’in fazl ve keremiyle {izerimize yagmur yagdi dediyse o,
Bana iman etmis, yildiza ise kfir olmustur. Her kim de, su veya su yil-
dizla {izerimize yagmur yagd: dediyse o, Bana kafir olmus, yildiza iman
etmistir’.” buyurdu.®

Nasil bugiin yagmuru sebepleriyle agikliyor ve hep “yagmur yagdr”
diyorsak, o zaman da Araplar, yagmurun yagmasini, riizgar, soguk ve sica-
g1 ayin menzillerinde ugradig yildizin tesirine atfederlerdi. Iste, bu hadis-i
serifle Rastil-1 Ekrem, sebeplerin Allah’in yaratmast olup, icadda etkileri
olmadigini agik¢a ortaya koymakta ve sebeplere ‘hakiki tesir’ vermenin
kiifiir oldugunu beyan etmektedirler. Ondandir ki, bir biiyiik alim, “Giizel
bir giil gordiigiiniizde, ‘Ne giizel”” demeyin, ‘Ne giizel yaratilmig deyin’!”
tavsiyesinde bulunmaktadir.

Bu hurma agilamayla ilgili hadis-i serifin ¢ok hikmetlerinden bir hik-
meti de sudur:

Ashab-1 Kiram, Allah’in ve Rastli’niin emirleri konusunda 6ylesine
titizdi ki, kendiliklerinden bir sey yapmaya ¢ekinirler ve her seyi Rastilulla-
h’tan sorarlardi. O kadar ki, bu konuda ayet ve hadislerde fazla soru sorul-
masi yasaklanmug ve gerekli hitkiim ve agiklamalarin gerektiginde kendile-
rine iletilecegi ifade olunmustur. Iste, bu hadis-i serifle de Rastil-i Ekrem
(sallallahu aleyhi ve sellem), aga¢ agilama gibi Seriat-1 Tekviniyye’nin sahasina
giren ve hakkinda Seriat-1 garrada yasak bulunmayan, dolaysiyla cevaz-
ibahe ifade eden konularda ser’t emir beklemenin gerekmedigini ve bugiin
pozitif ilimler denilen ve Seriat-1 Tekviniyye/Fitriyye’ye dayali ilimler ala-
ninda tecriibenin 6nemli bir yeri oldugunu da ortaya koymak istemiglerdir.
Su ve benzeri hadislerdeki yiice hikmetler nerede, Rastlullah’a ‘diinyevi
meseleler’ diye bazi konularda cehalet atfetme cahilligi ve kiistahlig1 nere-
de? Sera nerede, siireyya nerede? O’na nasil cahillik ve cehaletten konus-
ma atfedilsin ki, Allah O’na Kitap ve Hikmet’i indirmig ve bilmediklerini
ogretmigtir. Kitap’da hele ilkah-dollenme hadisesi sarahaten vardir. Kur’-
an, bir agidan kainat kitabinin harflerle ifadesinden ibarettir; kainatta Seri-

at-1 Tekviniyye/Fitriyye hakimdir ve kainat, Allah’mn ayetleriyle doludur.

56 yge.,1:129.
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Bunlar1 bizzarure herkesten iyi bilen, bildiren ve okuyan Rastlullah’tir.
Pozitif ilimler, Tip olsun, Kimya olsun, Jeoloji olsun, Biyoloji olsun, hepsi
kainattaki tekvini/fitri kanunlara dayanir; genel prensiplerini bu kanunlar,
adetullah ¢izer; hi¢ miimkiin miidiir ki, bunlar1 Kur’an’da goren, Allah’-
tan Ogrenen, Hz. Adem’e (aleyhisselam) Ogretilen biitiin isimleri en kamil ve
ayrintili manada bilen Rastl-1 Ekrem aleyhi ve ala lihissalatii vesselam
bilmesin!? Biitiin bu ilimler, remzen, isareten, kinayeli vb. olarak Kur’an’-
da vardir; bazi prensipleri hadislerde ifade olunmustur. Hadis ve Kur’an,
gekirdek halinde bunlar1 ortaya koymusgtur. Bu yilizden, zamanin rahmine
ckilen bu ¢ekirdek patlamig ve her sahada oldugu gibi, bu ilimler sahasinda

da pek ¢ok temel prensip Miisliimanlar tarafindan vaz’ edilmistir.

Stinnet’in Bazi Kisumlars ve Tesri

Rastliillah ve Stinnet konusunda diigiilen ikinci bir hata, Siinnet'in
bazi kisimlarinin tesri ifade etmedigi iddiasidir. Bu iddia, dayandig: teme-
liyle 6zetle soyledir:

Rasuliillah aleyhissalatii vesselim’dan soz, fiil ve takrir olarak rivayet
edilen her gey, miikellefiyet gerektiren bir tegri (hiikiim, emir-nehiy) ifade
etmez. Ciinkii Rastl de diger insanlar gibi bir beserdir; Allah insanlarin
hidayet ve irgad: igin onu rastl olarak se¢migtir. Bu konuda Allah s6yle
buyurur: “De: “Mubakkak ben sizin gibi bir beserim; ancak bana valyolunu-
yor..” (Kehf Stresi/18: 110). Ondan gelen seyler ii¢ kisimdir:

1. Ticaret, ziraat ve harp gibi diinya hayat ve igleriyle ilgili sozleri.
Bunlar, o zamanin ilmi seviyesi ve tecriibelerine dayal olup, tegri ifade
etmez.

2. Yeme, igme, uyuma gibi beseriyet geregi kendinden sadir olan sey-
ler. Bu kisim da tegri ifade etmez.

3. Risalet sifatiyla Allah’tan aldigr seylerin tebligiyle ilgili olanlar ki,
bir seyi haram veya heldl etme gibi. Bu kisim, tegri ifade eder.?”

Rastliillah’tan nakledilen seylerde boyle bir ayirima gidilmesi dogru
olmasa gerektir. Bir defa, Rastliillah, her s6z ve hareketiyle ‘imamdir,

57 Sitmi’l-ViisPden el-Hakim, 2.g.¢., 115-116
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onder’dir. Miikellefin fiilleriyse (Hanefilerde sekize ¢ikmakla birlikte)
temelde bestir: Vacip (farz-vacip), miistehab (stinnet-miistehap), miibah,
haram, mekruh. 1§te, Rasfilullah’in kesin emrettikleri ve emir ifade eden
tiil ve takrirleri vacip, yukarida ifade etttigimiz gibi kendine ait birtakim
ibadetleri miistehab, kesin yasakladiklart haram ve miistehablarin terki
veya onlara ters diigen ameller de mekruhtur. Bunlarin diginda kalanlar
ise miibah siirma girer ki, bu da ‘miikellefin fiiller’ (efal-i miikelle-
fin)dendir. Bu noktada, yeme, igme, uyuma gibi beseriyetin geregi fiiller
veya ticaret, ziraat gibi tecriibeye dayal fiiller tegri digidir gibi bir ayiri-
ma gidilemez. Rastilullah masum ve her s6z, davranig ve takririyle imam
olduguna gore, her hareketi bir agidan Seriatin ahkdmindandir. Yeme,
igme, uyuma O’nun iradesiyle yaptig1 fiillerden olduguna gore, demek ki,
yemek, igmek ve uyumak caizdir, yani miibahtir. O’nun bazi tiir yemek-
leri yemesi, onlarin yenmesinin cevazina, belki daha ¢ok tercih edilmeleri
gerektigine, bazilarini terketmesi, terkinin cevazina delildir. Aymi sekilde
ticari, ziral vb. konularda, sézgelimi hurma agaglarinin agilanmasi konu-
sunda, “Siz diinya iglerinizi bilirsiniz” demesi, tecriibeyle olacak islerin ve
diinya islerini bilip, gerektiginde tecriibeyle hareket etmemizin cevazina,
hatta tegvike dellet eder. Burada su noktay: belirtelim ki, dortten fazla
kadinla evlenme gibi sadece Rastlullah’a has fiiller de vardir ki, bunlar
konumuzun digindadir. Demek ki, Rastil-i Ekrem aleyhi ve ala alihissalatii
vesselam’dan iradi olarak sadir olan her tiir soz, fiil ve takrirde tesri s6z
konusudur ve bunlar, miikellefin islerinden birine mutlaka girer.

Siinnet ve Allah Rasilii’niin Deviet Baskanlyj

Konunun baginda, Siinnet-i Seniyye’nin iki yonii oldugunu ifade
etmis ve ikinci yOniiniin veldyetle (devlet baskanhgr) ilgili oldugunu
belirtmigtik. Bu nokta ve birinci yonle de ilgili olarak kargimiza su dyetler
¢ikmaktadir:

Ey iman edenler! (Biitiin emir ve yasaklarinda) Allah’a itaat edin,
Rastl’e itaat edin ve sizden olan, (sizin gibi inanan) biitiin idarecilere
de (Allah’a ve Rastli’ne itaat gergevesinde itaat edin). Eger Allah’a ve
Ahiret Giinirne gergekten iman etmigseniz, hakkinda ihtilafa diistiigiiniiz
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herhangi bir meseleyi Allah’a ve Rasti’e arz edin. Boyle yapmaniz, hem
(hakkinizda) hayirhdir, hem de netice itibariyle ¢ok daha giizeldir..” (Nisa
Stiresi/4: 59)

Eger bir yere bir rastil gondermigsek, Allah’in ona tamdigt yetki sebe-
biyle ve yardimi da daima onunla birlikte oldugundan, o rastile mutlaka
itaat edilmesi gerekir. (Nisa Stiresi/4: 64)

Nebi, mi’minler tizerinde bizzat onlarin kendileri tizerindeki hakla-
rindan daha 6te hak sahibidir. (Ahzib Stiresi/33: 6)

Anlagmazliga diistiikleri meselelerde Rastl aralarinda gerekli hitkmii
versin diye Allah’a ve Rastli'ne ¢agrildiklarinda mii’minlerin yegane
mukabelesi, “Bag iistiine!” tarzinda olur. Iste bunlardir gergekten kurtulu-
sa ermis olanlar. (Nur Stiresi/24: 51)

Idari meselelerde onlarla istisare et. (Istigare sonucu) karar verip de
artik bu karar1 uygulamaya koyuldun mu, o zaman da Allah’a tevekkiil et.
Siiphesiz ki Allah, tevekkiil sahiplerini sever. (Al Imran Stresi/3: 159)

Ayet-i kerimeler, Rastl-i Ekrem’e (sallallahu aleyhi ve sellem) kesin itaati
emretmektedir. O’nun emri ve hitkmii kargisinda mii’min ancak “Isittim,
itaat ettim.” demekle miikelleftir. Ttaat emrinin en ufak ve isareten de olsa
istisnast olmamasi, Rastlullah’in her hiikiim, emir ve yasaginda Allah’in
rizasi digina gtkmadigini agikga gostermektedir. Aksi halde, masiyette itaat
emredilmis olurdu ki, bu da Islim’in temel ruhuna aykiridir. Bu emir ve
hiikiimler, Siinnet’in yukarida izah ettigimiz tegriyle ilgili alaninda oldugu
gibi, dogrudan kendi zamanindaki velayetiyle ilgili emir ve hiikiimleri de
igine almaktadir. Ote yandan, velayet bir noktada mii’minler iizerinde oldu-
gundan ve idari-i¢timai islerde onlarin da rol ve sorumlulugu olacagindan,
sozgelimi bir harpte alinacak tedbirler, takip edilecek yol gibi hususlarda
Rastliillah’a miminlerle miisavere emredilmektedir. Bu miisavere, devlet
bagkanligi noktasindadir ve bu emir, tabii ki Rastilullah’tan sonraki Islam
devleti bagkanlarina (imam-halife) da yoneliktir. Tkinci olarak, Kur’4n,
mii’minlerin anlagamadiklar1 konular1 Kur’an ve Siinnet ¢ergevesinde ¢oz-
melerini kesinlikle emretmektedir ki, bu da Stinnet’in Kur’an gibi kesin,
hatasiz ve mutlak anlamda tegri (hiikiim) kaynag1 oldugunu en agik olarak
ortaya koyar. Ugiincii olarak, Rastlullah’in mii’minler iizerindeki velayeti
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mutlaktir ve bir mi'min, sozgelimi kendi canini hissi planda Rastliillah’-
tan fazla bile sevse, kendisiyle Rastliillah arasinda herhangi bir noktada
tercih yapmas: gerektiginde Rastilullah’t tercihle miikelleftir. Sozgelimi,
Rastlullah bir mi'mine “01” dediginde itiraz etmeyecek, bir mi'min ken-
disi ve Rastlullah’tan birinin, diyelim ki, biiyiik bir hayati tehlikeye maruz
kalmas1 gerektiginde, Rastlullah’in hayatini daha 6nde tutacaktir; ¢iinki
O, mi'minlere kendilerinden ‘evld’dir. Ciinkii O, zannindan, hevasindan
hiikiim vermez ve emretmez. Onun iradi olan her hareketi tesri ifade eder.
Allah, mi'minleri kendisiyle, kendi emir ve hiikiimleriyle imtihan ettigi
gibi, bizzat Rastilullah’la da imtihan etmektedir.

4, Kur’ﬁnfm Tefsirinde ve Hadis’in Tefsir ve Sihhatinde
Umami Olgiiler ve Rastl’iin Masumiyeti

Kur’an-1 Kerim, kendinde asla geliski olmayan ve kendisine batilin asla
yanagamadig1 ve yanagamayacagi Kitap’tir. Maliimdur ki, Kitap ctimleler-
den, climleler kelimelerden, kelimeler harflerden olusur. Harfler, manay1
zahirlegtiren, yani dista gosteren igaretlerdir. Bu bakimdan, Kuran’in
Kitap olarak umumi bir manasi vardir ve harfler, bu manayi ifade igindir.
Bu yiizden, nasil kdinat her zerresi birbiriyle irtibat iginde bir kitapsa,
Kur’an da, her harfi, her kelimesi, her ayeti birbiriyle baglantil bir kitaptir.
Su halde Kur’an, Kur’an’in miifessiridir; bu bakimdan, ¢ok defa bir ayeti,
hattd bazen Kur’an’m adeta kavramlagtirdig: birtakim kelimeleri anlamak
i¢in Kur’an’in biitiiniinii anlamak gerekir. Bunda, dilinin ve lafzinin da gok
biiyiik 6nemi oldugundan, Kur’dn’in terciime ve mealleri Kur’an adina az
sey ifade eder, hatta Kur’an adina 6nemli hatalar da ihtiva edebilirler. Tabii,
Kur’an Kur’an’1 tefsir eder derken, Kur’An’1 tefsirde, en azindan Kur’An’in
Kur’an’ nasil tefsir ettigini anlamada bagka bir seye ihtiyag yoktur demek
istemiyoruz.

Kur’dn, ana maksatlarim agik ifadeler ve teferuatiyla ifade buyurur-
ken, her konuya bu maksatlarla olan irtibati nisbetinde deger verir ve bu
ylizden miitesabihi, temsili, mecazi, kinayesi, isareti, remzi, sembolii vb.
vardir. Her zaman, her gart ve her seviyede herkese hitap ettiginden, onun
boyle bir dil kullanmas: tabiidir. Bu sebeple ve kelimelerin gercek mandla-
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rini, degisik yonlerini, muhtevalarinin giimuliini anlayabilmek, Kur’an’in,
ondaki umumi hiikiimlerin her zamana ve her garta bakan yanlarini gore-
bilmek, o pek ¢ok seyi ¢ekirdek halinde ihtiva ettiginden, bu ¢ekirdeklerin
zaman topraginda ¢imlenip boy vermesi, agag haline gelmesi igin tefsirde
once Stinnet’e ve sonra zamana, insan bilgisinin ¢ok ¢esitli yollarla siirekli
gelismesine de giiphesiz ihtiya¢ vardir. Burada yeri gelmigken, Kur’an’in
Kuran’a tefsir ettirilmemesinin ¢ogu miifessirde yol agtigi 6nemli bir
hataya 6rnek olsun diye parmak basalim.

Hz. Yunus aleyhisselam’in gazapla kavmini terkedisi Kur’an’da “Ve
Zenniini iz zehebe mugadiben fe zanne en len nakdiva aleyh..” (Enbiyi Stre-
si/21: 87) seklinde verilmektedir. Pek ¢ok mealcinin buradaki “f zanne en
len nakdiva aleyh” ctimlecigine verdigi mana, “kendisine gii¢ yetiremeye-
cegimizi sand1” seklindedir. Heyhat! Bu, masum nebiye Kkiifiir isnadindan
bagka bir sey degildir; birakin bir peygamberi, bir mii’min bile Allah’in
herhangi bir seye gii¢ yetiremeyecegi gibi bir zanna kapilmaz. Ayetin
dogru anlami, ise “Bizim kendisini higbir zaman sikistirmayacagimiza
inantyordu” seklindedir. “Kadera ald”, “Buna karsihik, (Rabbisi) kendisini
sinay1p da nasibini daraltiverince...” (Fecr Stresi/89: 16) ayetinde de gegtigi
tizere, ‘sikti, tazyik etti, rizkini kisti, nasibini daralttr’ manasina da gelir.
“Zanne” fiilinin 1se, “Onlar, kendilerini her an Rabbilerinin huzurunda
ve O’na kavugmug gibi hissederler; zaten, Rabbilerine kavugma ve O’na
doniis yolunda olduklarina dair bilgileri ve inanglart tamdir.” (Bakara Stre-
si/2: 46) dyetinde gectigi iizere, “kesinlikle bilmek, inanci tam olmak” anla-
mu1 da vardir. $u halde Kur’an’ anlayabilmek, onun tamamini anlamaya,
onun ve Islim’in temel esaslarini hakkiyla bilmege baghdir. Mitkemmel
bir Arapga, hem de Kur’an’in indigi zamandaki Arapga’y1 ve kelimelerin
anlamlarini bilmeden, Kur’an’in tamamini, anlam biitiinliigiinii ve temel
esaslarini kavrayip gozoniinde bulundurmadan, Fikih, Tefsir, Hadis, Siyer
ve Kurdn ilimlerine vikif olmadan nasil Kurdn meali yazmaya ciir'et
edilebilir ve boyle meallerle Kuran’t ve Islim’ anlama ve bagka bir seye
ihtiyag¢ duymama gibi bir iddia nasil ileri siiriilebilir?! Bunlarin hepsi,
Kuran’in “kebura makten indellakh” tehdidinin sahasina girer. Evet, boylesi
ciiretler, bir nebinin Allah’a olan kesin giivenini ve bu giivenle, tevekkiille
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yola ¢ikigini, onu “Allah’in kendisine gii¢ yetiremeyecegini sanmasi” gibi
kiifiirle suglamaya yol agic1 noktalara kadar ulagabilmektedir.

Hadislerin Degerlendivilmesinde Olgiiler

Kur’dn’dan sonra sthhatlerine giivenip itimat ettigimiz ve yiizyillardir
Islami ilimlerin en 6nemli kaynaklarindan birini tegkil etmis bulunan sahih
hadis kiilliyatindaki bir-iki zayif veya -varsa eger- mevzu hadisten dolayi
miistegriklerin tesiriyle bazi son donem akademisyenlerin yaptig1 gibi,
onlara asla leke siirecek degiliz. Bu boliimde yapacagimiz, hadis kritiginde
¢ok ileri giden bazilarin1 uyarmak ve genelde hadislerin 6zellikle sthhat
noktasinda degerlendirilmesi i¢in 6nemli Olgiileri agiklamak olacaktir. Bu
Olgiileri goylece siralayabiliriz:

1. Hadis, Kur’an’1 tefsir ettigi gibi, Kur’an da hadisi tefsir eder. Bu
bakimdan, ulema arasinda tartigtlmig da olsa, yukarida verdigimiz ornek-
lerde goriildiigii gibi, Kur’an’ biitiiniiyle gok iyi anlamak ve Islim’in
oturdugu temelleri gok iyi bilmek sartiyla hadislerin sihhat Olgiistinde
Kur’an’t kullanabiliriz. Ciinkii, Kur’an ve hadis asla ¢atismaz ve ¢elimez.
Bu konuda, bazi alimlerce sthhat derecesine iligilmis de olsa, “Size benden
gelen seyi Allah’in Kitabr’na arzediniz. Allah’in Kitabr’na uyarsa ben soy-
lemigimdir. Allah’in Kitabr'na uymazsa ben soylememisimdir.” geklinde
bir rivayet de vardir.®® Burada sunu belirtelim ki, hadisin Kur’an’a arze-
dilmesi, yukarida uzun uzun agikladigimiz sekilde, Stinnet’in hiiccet, delil
olma ve tegrideki istiklaliyetine halel getirmez.

2. Hadis de aynen Kur’an gibi herkese, her seviyeye, her zaman, her
sart ve her mekana hitap etmektedir. Bu bakimdan, muhkemi, miitegabihi,
agig1, kapalisi, kinaye, isaret, remz, mecaz, tesbih ifade edeni ve makama
gore soylenmig olani vb. vardir. Bu bakimdan, aklin almadigt ve hatta
zahir mands itibariyle Kurdn’la uzlastirilamayan hadisler hemen atilma-
malidir. Bunun en giizel 6rnegi, gogu muhaddisge mevzu kabul edilmesine
ragmen, gergegi yiizyillarca sonra ortaya ¢tkmig olan “Diinyanin okiiz ve
balik iizerinde oldugu” hadisidir. Bu hadisiyle Rastl-1 Ekrem (sallallahu aleyhi

58 Nakl., Dog. Dr. Suat Yildirim, Peygamberimiz’in Kur’an’ Tefsiri, Kayihan yay., Ist., 1983, s.,
91.
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ve sellem), (1) yeryliziine miivekkel bulunan ‘Sevr’ ve ‘Hut” adli meleklere;
(2) nasil sozgelimi “Devlet kalem ve kilig tizerinde durur.” séziinde devle-
tin iki ana desteginin kalem ve kilig¢ oldugu ifade ediliyorsa, aynen bunun
gibi, yeryiiziinde insanlar i¢in en 6onemli iki gegim kaynag: ve faydali hay-
vanin denizde balik, karada o6kiiz olduguna (3) ve “Diinya okiiziin {ize-
rindedir.” buyurdugunda, yerkiirenin hareketi esnasinda okiiz burcunun,
“baligin tizerindedir” buyurdugunda balik burcunun altinda bulunduguna
isarette bulunmustur.®® Su 6nemli hadisin anlagilmas: i¢in yiizlerce yilin
gegmesi gerekmistir. Iste, baz1 hadisler bu sekilde miitegabihtir, mecazidir
ve tegbihidir. Ve, anlagilmalari i¢in zamana, insan bilgisinin geligmesine
ihtiyag¢ vardir. Dolayisiyla, hadisleri degerlendirmede muhaddislerin 6l¢i-
lerine uymak sarttir. Islim tarihinde gelistirilmis bulunan Tefsir, Hadis
ve Fikih gibi ilimlerin bagka higbir dinin tarihinde ve medeniyette emsa-
lini bulmak miimkiin degildir. Ne var ki, 6zellikle giintimiiziin maltimati
ilim, kitaplardan yapilan iktibaslarla kitap yazmay: miielliflik, akademik
aragtirmacihigt muhakkiklik zanneden akademisyenleri, tefsirci, hadisgi ve
fikihgilari, tefsir usuliinii de, hadis usuliinii de, fikih usuliinii de bilmeden
tenkide yeltenmekte ve aslinda bu tiirden ciiretleriyle cehaletlerini sergile-
mektedirler.

3. Ozellikle gayb haberleriyle ilgili hadisler, teklif sirr1 geregi, bir de,
gaybr mutlak anlamda bilen Allah (celle celaliiht) oldugundan ve ondan haber
vermek ancak Allah’in iznine bagli ve edebe bir derece aykirt bulundu-
gundan, tam agik olarak degil de, genellikle miicmel, miiphem, miitega-
bih olarak gelmistir. Ayrica bazi ravilerin hadisten anladiklar1 da hadisin
asliymug gibi bazi hadislere karigmistir. Dolayisiyla, bu tiirden hadisleri
anlayabilmek i¢in dil ve belagate mitkemmel derecede vakif olmak gerek-
tigi gibi, zamanin da onlarin tefsirindeki rolii 6nemlidir. Bedilizzaman
hazretlerinin Sualar’daki 5. Sua, bu hadisler ve onlar1 anlama konusunda
giizel bir anahtardr.

4. Ehl-i kesif ve ehl-i velayet olan bazi hadisgilerin kesf ve ilhama
dayali haberleri bazi zaman hadis sanilmigtir. Halbuki kesf ve ilhamda
hata olabilir; onun i¢in bu tiir hatalar hadise yiiklenemez. Bunlar1 ayirt

59 Bediiizzaman Said Nursi; Lem’alar, s, 92-95.
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edebilmek de, yine hem dil ve belagat, hem de yeterli seviyede hadis usulii
bilgisi gerektirir.

5. Insanlar arasinda gohret bulmus bazi atasozleri vardir. Rastil-i
Ekrem’in bazen irgad igin temsil ve kinaye tiiriinden bunlar1 soyledigi
olmus ve bunlar hadis sanilmustir.

6. Su imtihan diinyasinda Cenab-1 Hakk (celle celalithti), ¢ok miihim
seyleri gizli tutmug, mesela Kadir Gecesi’ni Ramazan’da, dualarin mutlak
kabul saatini Cuma giiniinde, makbul velisini insanlar arasinda, eceli 6miir
iginde ve Kiyametin vaktini diinyanin émrii i¢inde gizlemigtir. Bunun
gibi, ozellikle gok 6nemli dhir zaman olaylar1 ve gergekleriyle ilgili gelen
hadisler de, Kur’in’da Ahiret’le ilgili ayetler gibi, 6nemleri dolayisiyla,
hemen oluverecekmis gibi bir mana ile ifade edilmigtir. Deccalla ilgili
hadisler bu tiirdendir. Mehdi ile ilgili hadislerde de, daha bagka hususiyet-
lerin yanisira, buna benzer bir durum da vardir. Sonra her asirda o asrin
mehdisi hitkmiinde zatlar geldiginden ve hangi hadisin hangi zamandaki
mehdi-misal miiceddite isaret ettigi tam segilemedigi igin bu hadislerde ve
yorumlarinda fazlaca ihtilaf vuku bulmugtur.

7. Imani mes’elelerden bazilarinin neticesi bu dar ve siurli 4leme,
bazilarininki ise genis ve mutlak Ahiret 4lemine ve Alemlerine bakar. Bu
ylizden, bazi amellerin sevaplariyla ilgili gelen hadislerde ¢ok miibalaga
goriiliip, bu hadislere iligilmig. Oysa, amellerin sevabr ¢ogunlukla Ahire-
t'te verilir; onlar Ahiret’in tarlasi hitkmiindeki diinyaya ekilen tohumlar
hitkmiindedir. Derecelerine gore, mesela hashag tanesi ve topraga diisen
tohumlar ve ¢ekirdekler gibi yiizlerce, binlerce, onbinlerce katlanarak
kargimiza ¢ikacaklardir; glinkii, sonsuz miikafat veya cezanin ¢ok kisa bir
omiirde kazamlmasi bunu gerektirmektedir. Ayrica, Alem-i Misilden
kilometrerelerce kare genisliginde bir saha, iginde yagsadigimiz sahadet
alemindeki kiigiik bir aynaya sigar. Onun igin, bu tiirden gelen hadislerin
bir de bu yonii vardr.

Diger taraftan, baz1 Kur’an stirelerinin faziletleri konusunda ve soz-
gelimi “Ug Thlas bir Kur’an sevabi kazandirir.” gibi rivayetlerde iki zel-
lik s6z konusudur. Biri, mutlak boyle olur demek degildir; ama 6yle bir
zamanda (Kadir Gecesi gibi) 6yle bir gekilde okunur ki, diger zamanlarda
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okunan bir Kur’An sevabini kazandirabilir. Tkinci olarak, KurAn-1 Haki-
m’in herbir harfinin bir sevab1 vardir. Allah, fazlindan o harflerin sevabini
bazen stimbiillendirir ve bir harfe kargilik 10 sevap, 70 sevap, 700 sevap,
bazen 1,500, hatti bazen Berat Gecesi ve makbul vakitlerde okunanlar i¢in
10.000, Kadir Gecesi’nde okunanlar igin 30.000 sevap verebilir. Mesela,
bir musir tarlasina 1000 tohum atilmig varsayalim. Bazi tohumlar 7 siim-
biil verir, her siimbiilde 100 tane bulunur ve boylece bir musir tanesi,
tiim tarlaya ekilen tohumlarin iigte ikisi olur. Bazen, bir tane 10 stimbiil
verir, her stimbiilde 200 tane bulunur, boylece bir tane tiim tarladaki
tanelerin iki kati olur. Demek oluyor ki, Kur’an’mn bazi stirelerinin ayri
bir 6nemi vardir ve harfleri daha ¢ok siimbiil vermekte, daha ¢ok sevap
kazandirmaktadir. Sonra, yukarida temas edildigi gibi, nasil ki bir aynaya,
bir gigeye -seffafiyet dolayisiyla- yiizlerce yildiziyla biiyiik bir gok pargas:
sigar, bunun gibi, halis niyetle seffaflik kazanmug bir zikir, bir amel veya
bir ayette gokler gibi nurani sevap ve fazilet yerlesebilir.

8. Sahabe zamaninda Israil Ogullar1 ve Hiristiyan alimlerinden bazi-
larinin Tslim’a girmesiyle, eski maltimatlar1 da ‘Miisliiman® olmus ve bazi
hakikat ve vakiaya zit maltmatlar1 Islimiyetin mal zannedilmistir.®°
Bunlar1 hadisten, hatti Islim’in lekesiz sahasindan ayirmak, ilimde riisth,
idrak, firaset, basiret, i¢ tecriibe gerektirir.

i§te, hadislerin degerlendirilmesinde, tabii ki ehli tarafindan bu sekiz
esas -daha bagkalar1 da olabilir- gozoniinde bulundurulmali ve sonra bu
sahada s6z soylenmelidir. Kur’an, Isra Stresi’nde (17: 36) “Halkkindn kesin
bilgi sabibi olmadyym seye dayansp kavar verme. Ciinkii kulak, goz ve kalb,
evet bunlarin hepsi (verdigin karar, vardyjin sonuctan) sorumludur ve sorguya
gekilecektiv.” buyurur. Tlim, kesinlik ifade edendir, kendinde yakin tasir;
onun i¢in, Bedilizzaman Said Nursi hz.lerinin veciz ifadesiyle, “Hazme-
dilmeyen ilim telkin edilmemelidir.” ve “Hakiki miirgid-1 alim koyun olur,
kus olmaz, hasbi verir ilmini. Koyun verir kuzusuna hazmolmug musafta
(safl) siitiinii; kug veriyor ferhine (yavrusuna) ltab-altd (tiikriik karigmg)
kay’in1 (kusmugunu).”

60 2nci Olgliden itibaren: Beditizzaman Said Nursi, Sozler, s., 356-366.
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Rasaller Masumduriar

Rastllerin masumlugu, aklen ve naklen sabittir ve zaruridir ve ismet,
yani giinahtan beri olmak, sidk, emanet, fetanet, teblig ve biitiin akli-bede-
ni kusurlardan beri olmakla birlikte niibiivvetin alti esasindan, sartindan
biridir. Ismet, sahibini masiyet ve hatadan, bir bagka tabirle dalaletten
men eden halettir, sifattir. Kuran’da yukarida da ifade ettigimiz gibi,
Rastlullah’a “Kitap ve Hikmet indirildigi ve bilmediginin 6gretildigi”
belirtilmektedir. Bir bagka yerde ise, “Uyaricilardan olasin diye, apagcik bir
Arapea dille Rithw’l-Emin onu kalbine indivmektedir.” (Suari Stresi/26: 193-195)
buyrulmaktadir. Rasti’e 6gretilen ilim iki kisimdir: Biri, Rithw’l-Emin’in
nebiye inmesi yoluyla 6gretilen, digeri ise, melek gelmeden ilham ve kalbe
yerlestirmek yoluyla ogretilen ilim. Vahyin bu iki sekli diginda, bir diger
sekli daha vardir ki, onda Cenab-1 Allah (celle celiliiht), bir perde gerisinden
nebisiyle konugur. Bunlarin yanisira, yukarida da belirttigimiz gibi, nebi,
kendisini hata ve masiyetten koruyan bir ruhla da desteklenir.

Konuya bir bagka sekilde soyle yaklagabiliriz: Kur’an, vahyi zaman
zaman pak, duru ve lekesiz suya benzetir. Bunu Rastil’e getiren kanal olan
melek(ler), “sefirler, kerimdir, paktir” (Abese Stresi/80: 15-16); miitahhardir
ve bu pak suyu asla lekelemezler. Bu suyu alan Rastl’tin kalbi de aym
derecede lekesiz ve paktir. Aksi halde, suyu ‘kirliligi® oraninda bulandi-
rir ve bulanik aktarirdr; suya kendi seklini verir, onda degisiklik yapardi.
Bu ise muhaldir; Rastlullab’in pak vahyi aym sekilde aktardigi zarurat-1
Diniyyedendir, aksini iddia etmek kiifiirdiir; ¢iinkii bu konuda Kur’in
oldukga agiktir.

Ugiincii bir delil: Kurdn’da Rastile itaat ve O’nun verdigi hiikiim
kargisinda ancak “igittik, itaat ettik” deme emri kesindir, istisnasizdir. O
halde, O’nun her emir, yasak ve hitkmiinde mutlak masum olmas1 gerekir
ki, istisnasiz her emir, hiikiim ve yasagina kayitsiz uyulsun, itaat edilsin.

Simdi, buna zitmug gibi goriinen bazi ayet ve rivayetleri tahlil edelim:
Bedir Savas: Esirlerine Muamele

Bir kisim rivayetlerde, Bedir Savagi sonrast Rastlullah’in esirler konu-
sunda ashabiyla istisarede bulundugu, Hz. Omer’in “hepsini 6ldiirelim”
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reyiyle degil de, “fidye alinmas1” reyiyle amel edildigi, bunun tizerine “Bir
peygamberin, (vazife yaptyp) yerde galibiyetini percinleyip dinini insanlar
arasmda yerlestirmedikee esivieri olmast wygun diismez. Siz, diinya menfantini
arzu edwyorsunuz; halbuki Allah, (sizin igin) Abiret’s diliyor. Allah, izzet ve
wluluk sahibi, her iste distiin ve mutlak galiptiv, her hiikiim ve icvantinda pek
cok hikmetler bulunandw. Eger Allal’tan biv hitkiim sadw olmamus olsa idi,
aldiklarimzdan dolayr hig siiphesiz size cok biiyiik bir azap dokunurdu. Artik,
aldyjimz ganimetleri heldl ve tayyip olavak tiketin ve biitiin davvamslariniz-
da Allalra karst gelmekten sakwun. Hig siiphesiz Allah, giinablary cok baygs-
layandur; bilhassa mii’min kullavima kavse hususi vabmet ve mevbameti pek
bol olandur.” (Enfal Stresi/s: 67-69) Ayetlerinin indigi ve Rastlullah’in “Ayette
tehdid edilen azap inseydi Omer’den bagkasi kurtulmazdi.” buyurdugu
anlatilmaktadur.

Simdi, ayetlere dikkatle bakalim. Bir defa dyetler, yeryiiziinde yerle-
sinceye kadar esir sahibi olmayi yasaklamaktadir ve itap Rastliillah’a degil,
mi’minleredir. Bazi sahih rivayetlerde, Ashab’dan bazilarinin savag aninda
miigrikleri esir aldiklarini goriince Sa’d ibn Muaz’in (radiyallahu) yiiziiniin
degistigi ve Rastilullah’in “Vallahi ey Sa’d! Sen galiba halkin yaptiklarin-
dan hoglanmiyorsun!” dedigi, Hz. Sa’d’in, “Evet ya Rastlallah! Allah’in
bizi miigriklerle ilk karsilagtirmasinda, bence onlar1 oldiiriip agir bir yenil-
giye ugratmak, kimildanamaz hale getirmek, esir alip sag birakmaktan
yegdir.” seklinde cevap verdigi ifade olunmaktadir.®! Tkinci olarak, gegici
diinya malint isteyen ve Allah’in azarlamasina muhatap olan, miigrikleri
esir alan sahabelerdir ve tehdit bu yiizdendir. Ayrica Kur’an’da esirlerin
oldiiriilmesine dair bir hiikiim de yoktur. Bu konuya agiklik getirme nok-
tasinda bir bagka ayette oyle buyurulmaktadir: “Kiifiedenlerle savasta kars:
karsya geldiginiz zaman yapimas: geveken, (sizi yenmelerine firsat vermek-
sizin) boyunlarimy vurmaktr. Onlary yetevince ethisiz hale getivince, bu defiy
boyunlarma esavet bagn vurun. Avdindan o esivlers, (savas esivleri konusunda
karse tarafla da yapilacak miizakereleri nazara alarak,) ister karsiypndna bir
talepte bulunmadan salarsimz, istersemiz fidye karvsilyjs salarsimz ve boylece
silablar bwakidsp, savas hali sona evmis olur. Size emvedilen budur..” (Muham-

61 Her iki rivayet i¢in bk: Nakl., M. Asim Koksal, Isldm Tarihi, 2: 146, 171-3.
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med Stresi/47: 4) Muhammed Stresi, Ibn Kesir, Sa’lebi, Fahriiddin-i Razi
gibi miifessirlere gore Mekkidir, Hicret esnasinda nazil olmugstur; en azin-
dan Enfal Stresi’nden 6nce inmistir. Merhum Mevdadi de onun Enfal
Stiresi'nden 6nce indigini kabul eder. Enfal Stresin’nin ele aldigimiz
ayetlerinde de kesin galibiyet elde edinceye kadar esir almak yasaklanmak-
tadir. Muhammed Stiresi’ndeki ilgili ayette de kesin galibiyeti sagladiktan
sonra esir almaya cevaz verilmekte ve ardindan esirlere nasil davranilacag:
ifade buyrulmaktadir: “Avdmndan o esivieri, (savas esirleri konusunda kars
tarafla da yapilacak miizakereleri nazara alarak,) ister kavsilyjinda bir talepte
bulunmadan salarsinz, isterseniz fidye kavsily salarsimz.” Dolayisiyla, Enfal
Stiresi 4yetlerinde yer alan azabla tehdidin ve Tldhi azabin igine Rastiliillah
asla girmemekte ve miisrikleri 6ldiirmeyip, fidye-ganimet istegiyle esir
alan Misliimanlar girmektedir.

Bir an i¢in Enfal Stresi’nin ele aldigimiz ayetlerinin esirleri fidye kar-
sihig1 serbest birakma konusunda oldugunu varsaysak bile -bu durumda,
hakkinda yasak bulunmayan bir konuda tehdit gelmesinin izah gerektir-
mesi bir yana- hakkinda yasak bulunmayan bir fiili iglemekle giinaha giril-
mig olmayacag agiktir.

Tebuk Seferinde Miinafillara Izin Verme

Rastillerin masumiyetine aykirtymig gibi ileri siiriilen iddialardan biri
de, Tebuk Seferi oncesi mazeret ileri siiren bazi miinafiklara sefere katil-
mama izni vermesi lizerine Rastlullah’in, “Hay Allah seni affedesice nebi!
Sefere cikmamak igin senden izin isteyen o miinafiklara, sence dogru soyleyenler
vyice belli olmadan ve kimlerin yalance oldwjunu heniiz bilmeden neden izin
verirsin ki!?” (Tevbe Stresi/9: 43) dyetiyle itap olundugu, yani Rastliillah’in bir
igtihad hatas1 yaptig1 seklindedir. Bu da, ayetlerin ‘sibak’in1 gormemekten
ve Kur’ann Kur’an’a tefsir ettirememekten kaynaklanan bir yanhstir. Bu
ayetten Ui¢ ayet sonra, “Eger onlar iginizde sefeve cikms olsalavds, problem
artirmaktan baska ise yaramazlar ve hi¢ siipheniz olmasin ki, sizi fitneye ve
tefirikaya diisiirmek maksadyla aramzda kosusturup durnviardi. Kaldy ki,
iginizde onlara kulak verecekler de vavdr. Allah, zalimleri cok iyi bilmektedir.”
(Tevbe Stiresi/9: 47) dyeti gelmektedir. Demek ki, Rastlullah miinafiklara izin
vermese ve onlar da savasa ¢iknug olsalard, Islim ordusu icinde fitneye
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sebep olacaklards; izin vermemekle, iddia edildigi gibi Rastlullah -haga-
Allah’in emri konusunda bir tedbirsizlikle giinah iglememis, tam tersine
Islim ordusu iginde ¢ikabilecek bir fitneyi 6nlemistir. O halde, 6nceki
ayette neden “Hay Allah seni affedesice nebi!.. Neden onlara izin verirsin
ki?..” denmektedir. Bunun anlami sudur:

Rasuliillah (sallallahu aleyhi ve sellem), miinafiklarin halini biliyordu; kendi-
lerini ve niyetlerini ¢ok iyi tantyordu. Nitekim, bu ayetlerin gectigi Tevbe
Stiresi'nden ¢ok once inen ayetlerde bu durum agiktir: “Séphesiz onlar:
konusma tavzlavmdan, sozlevindeki egip bitkmelerden tanwrsin...” (Muhammed
Stresi/47: 30) Ve, esasen Allah miinafiklarin ¢ikmasini irade etmiyordu ve
onlarin ¢tkmak istemediklerini, ¢iktiklarinda ordu iginde fitneye sebep
olacaklarin1 da Rastlullah biliyordu: “Eger gercekten sefere cikmak isteselerdi,
elbette bu isteklerini ortaya koyan bir hazwhklar: olurdu. Surast bir gercek ki
Allah, onlar boyle isteksizlik iginde iken sefer maksadvyla havekete gecmelerini
istemeds de, kendilervini engelledi ve haklavinda su hitkiim verildi: “Oturun,
evlerimizde oturaniaria bevaber!” (Tevbe Stresi/9: 46). Burada kasdolunan
miinafiklarin hallerinin 6zellikle mi'minler yaninda iyice belirginlegme-
si, kendi nifaklarma kendilerinin gahit olmas1 ve haklarindaki hiikmiin
tamamlanmasidir; ¢linkii diinya hayat1 her yoniiyle ‘imtihan’dir. Buradaki
ayette, Rastlullah’in sadiklar1 ve yalancilar1 bilmesi gu ayetteki gibidir:
“O giinler ki, biz onlary insanlar arasinda dondiiviir durnruz, Allah iman
edenleri bilsin... diye.” (Al Imran Stiresi/3: 140) “Allah, iginizden cihad edenleri
bilmeden ve sabredenleri bilmeden Cennet’e givecefinizi mi sandimz?” (Al
Imran Stiresi/3 142) Allah, elbet iman edenleri, cihad edenleri ve sabredenleri
biliyordu; bu ayetlerdeki ‘bilmek’ten kasit, ‘ortaya ¢ikarmak’tir; bagkalari-
nin yaninda, kendi vicdanlarinda ortaya ¢ikarmak, yaptiklartyla durumla-
rinin belirginlesmesi ve haklarindaki hitkmiin tamamlanmasidir. Ayrica,
Rasuliillah mazeret ileri stiren miinafiklara izin vermekle yasaklanan bir
fiili islemis degildir ki, giinaha girmis olsun.

Peygamberlerle Llgili Olarak Giinah ve Mayifivetin Mandsi

Oyleyse, ayetteki ‘af ve “Mubakkak sana apagik bir fetih verdik; onceki
ve sonvaki ‘zenb’ini Allah mayfivet etsin diye.” (Fetih Stresi/48: 1-2) dyetlerinde
ifade olunan zenb’ ve ‘magfiret’ ne anlama gelmektedir diye sorulabilir.
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Kur’an’da peygamberlerden daima ‘mubhlis/muhlés’ olarak s6zedildigi
halde, onlarin zaman zaman ‘nefislerine zulmettikleri’ni itiraf ettiklerini
ve her zaman Allah’tan ‘magrifet’ dilediklerini de okuyoruz. Gerek Adem
aleyhisselam, gerekse Yunus aleyhisselam “nefislerine zulmettikleri’ni iti-
rafla ‘magfiret’ dilemektedirler. Burada hemen belirtelim ki, Kur’dn’da
peygamberlerle ilgili olarak amilan zuliim, nefse, kisinin kendisine olan
zulmiidiir; yoksa, Allah’in emirlerine veya yasaklarina karsi gelmekten
dogan zuliim degildir. Bunu Kuran’da agik¢a goriiyoruz. Sozgelimi,
Adenv’in ‘yasak agaca yaklagmak’la nefsine ettigi zulmiin tiiriinii Kur’in
soyle agikliyor: “Biz de, “Ey Adem!” buywrduk, Bu Iblis, senin ve esin igin
tehlikeli ve hilesi cok bir diismandwr. Bu bakimdan, dikkat edin ki sizi cennetten
crkarmasin, yoksa ihtiyaglar icinde kosturur durur, bedbabt ve pevisan olursun.
Cennette semin igin aghk cekmek de yok, ciplak kalmak da. Orada susuziuk da
cekmeyecek ve giinesin kavurucu sicaklyjma da maruz kalmayacaksin’” (Ta-Ha
Stresi/20: 117-119) Demek ki Adem aleyhisseldm, yasaklanan agaca yaklag-
makla -haga- tegrii bir yasagi islemekle degil -¢iinkii cennet teklif yeri degil-
di, orada Seriat-Din yoktu- kendi lehindeki irgadi bir emri yerine getirme-
mekle yeryiizii hayatinin zorluguna maruz kalarak nefsine zulmetmigtir.

Bununla birlikte, s6z konusu iki peygamberin diginda Hz. Nuh, Hz.
Ibrahim gibi rastller de af ve magfiret dilemektedirler. Su halde bunlart
nasil agiklamak gerekmektedir?

‘Af, magfiret’ ve ‘zenb’ gibi kelimelerin ¢ok genig bir anlam saha-
s1 vardir. Bir defa af da, mayjfiret de mutlaka giinah karsihgi bagiglamak
manasina gelmez; bu her iki kavram, Kur’an-1 Kerim’de muaf tutma,
yikiinii alma, gegiverme, sorumlu tutmama manalarina da kullanilmak-
tadir. Mesela: “Su kadar ki, kim achktan bunalyp cavesiz kalir da, (zarurvet
miktariny asmak veya bir bagka ag insanan payma tecaviiz etmek gibi yollarin)
giinaha meyletmeksizin (havam edilen bu yiyeceklerden yerse,) hig siiphesiz
Allah pek bagpslayscrdar, valmet ve merhameti pek bol olandw.” (Maide Stresi/5:
3) ayetinde izin verilen ve caiz olan bir meselede magfiretten sozedildigi
gibi, “Eger hasta olup da (su kullanmak size zarar vevecekse) veya sefevde olup
dn (su bulamazsamz), veya sizden bivi tuvaletten gelmis ise, yahut hanvmlari-
miza temas etmis de gusledecek su bulamads iseniz, by takdivde temiz topraga
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yonelip teyemmiim edin: (avug iglerinizi topraga vurarak,) yiizlerinizi ve elleri-
niz(le birlikte dirseklevinize kadar kollarinizi) meshedin. Siiphesiz Allah, Afiivy
(zoriuklars hafifletip kullarna hep kolaylik gosteven)dir, Gafir (onlarm hata
ve giinablarm pek cok bagslayan)dir.” (Nisa Stiresi/4: 43) ayetinde de yine izin
verilen bir konuda af ve magfiretten sozedilmektedir. Ayni gekilde, 6ziir-
lillerden cihad hiitkmiiniin kaldirildigini ifade buyuran dyet-i kerimede de
(Tevbe Stiresi/9: 91) “Mubsinler dizerine yol yoktur; Allah Gafiur’dur, Ralim’-
dir.” denilmektedir. Demek ki, ‘af’ ve ‘magfiret’, kolaylig: ihsan, zordan
gecme, teklifi kaldirma gibi ‘rahmet’in tecellisi mandlarina da gelmektedir.
Beldlardan, musibetlerden ge¢me, onlarin sebeplerini kaldirma gibi tekvini
islerde de af ve magfiret s6z konusudur. Nebilerin istedigi ve Kur’dan’da
onlarla ilgili olarak gegen af ve magtfiret bir yoniiyle bu tiirdendir.

Ikinci olarak, zenb’ ve ‘magfiret’in mertebeleri vardir:

1. Dinin emir ve yasaklarina itaatsizlikten kaynaklanan zenb ve kargi-
ligindaki magfiret.

2. Akil ve yaratiigin hiikmiiyle ilgili zenb ve magfiret.

3. Edebin hiikmiiyle ilgili zenb ve magfiret.

4. Tamamen agk muhabbeti ve kurbiyetin hitkmiiyle ilgili zenb ve
magtiret.

Peygamberlerinki bu dordiincti tiirdendir. Onlarda Allah’in biiyiik
nimeti olan niibiivvet nimeti vardir ki, karsiiginda en biiyiik siikrii ister.
Peygamberler, daima bu siikrii yerine getirememenin sancisini gekmis-
ler ve titremiglerdir. Sonra Allah’in yaratig: ve kulu olarak, onlar da her
zaman Allah’a muhtagtirlar. Allah’a kullugun sinirt yoktur; insanlarin
en yiiceleri, en kutlular1 olarak onlar, gerektigi gibi kulluk edememenin
kaygu ve endigesini tagimiglar, bu kaygu ve endiseyle magfiret dilemisler-
dir. Ayrica, Allab’in ‘Afuvv’ ve ‘Gafur’ isminin herkes gibi elbette onlar da
tecelli sahasi i¢indedirler. Bu dakik noktayr kavrayabilmek igin, yukarida
agiklandig tizere, Kur’dn’da “af’ ve ‘magfiret’in mutlaka ‘zenb’i gerektirme-
digini, yani illd ‘zenb’ kargihig1 ‘af’ ve ‘magfiret’in s6z konusu olmadigin
bir defa daha hatirlamaliy1z.

Meselenin bir baska yonii daha var: Ummetin yaptigi hatalardan
zaman zaman nebiler de zarar gormektedirler ve bu zarar, onlarin mer-
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tebelerinin artmasina sebep olmaktadir. Bazen de onlar, iimmete gele-
cek beldlara siper olur, paratoner vazifesi yaparlar. Uhud Savagrnin bir
ara mi'minlerin aleyhine donmesinin goriinen plandaki sebebi, Ayneyn
gegidine yerlestirilen okgularin teville Rastlillah’in emrini dinlemeyip
yerlerinden ayrilmalari, her zaman ‘adil’ olan kader noktasindaki sebep-
lerinden birisi ise, (6zellikle Rastliillah’t birakip savag alanini terkedenler
igin) kendi seviyelerinde giinah sayilabilecek baz fiillerinden dolay: zelle-
ye diismiis olmalartydi (Al Imran Stresi/3: 155). Basa gelen kotiiliik ve belalar
kiginin giinahlarinin neticesidir, bela ve musibetler, sikayet¢i olunmadig:
slirece giinahlar1 affettirir ve esasen mi'min igin bu yoniiyle rahmettir.
Durum boyleyken, ayni savasta Rastilullah’in miibarek digleri kirildu,
yanagi yirtihp kanadi.. Oysa, O’nun hig bir sugu yoktu; O, bir bakima
immetinin hatasinin neticesini ¢ektigi gibi, ‘Makam-1 Mahmud’ yolun-
da bir adim daha atmug oldu. O halde, nebilerle ilgili olarak Kur’an’da
gecen zenb’, ‘af’ ve ‘magfiret’ gibi kelimeler ¢ogu zaman timmetleriyle
ilgilidir.

Meselenin bir bagka yonii de sudur: “Zenb’, mutlaka kisinin Din’in
emir ve yasaklar kargisinda isledigi bir giinahi degil, bagkalarinin suglama-
larin1 da ifade eder. S6zgelimi bunu, Firavun’a Tevhid’i teblig i¢in gitmesi
emredildiginde Hz. Musa’nin soyledigi sozii ifade eden su ayetten anliyo-
ruz: “Benim aleyhimde bir zenblevi var; bu bakimdan, endise ederim ki beni
oldiiviivler de (vazifemi hakkwyln yapamayabilivim).” (Suari Stresi/26: 14). Bilin-
digi gibi Hz. Musa (aleyhissclam), Israil Ogullar’ndan bir kisiyi korurken
Misirlilar’dan birinin Sliimiine sebep olmustu; tabii onu oldiirme kasd:
yoktu ve bilerek oldiirmemisti; 6lecegini bilmiyordu; kendisi de bunu
“Onu isledim; o zaman daldlette olanlardandim.” (Suari Stresi/26: 20) sOziiyle
ifade etmektedir. Buradaki ‘dalalet’ten kasit, bildigimiz manada Allah’in
dogru yolundan sapma degil, neticenin sonunu kestirememe, ne olacagi-
n1 bilmeme, farkinda olmama demektir. Ciinkii, Kasas Stresi’nde gegen
ayetler, bu olaydan 6nce Hz. Musa’ya hiikiim ve ilim verildigini ifade
etmektedir. Ayrica, bu hadise iizerine Hz. Musa, nefsine zulmettigini iti-
rafla Allah’tan magfiret dilemigtir. Buradaki ‘magfiretin manasi da, hadise
sonrast duydugu gam ve iiziintiiyle Firavun’un serrinden kurtulmasidir.
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Bunu ifade eden bir bagka ayette, “Bir kisiyi oldiivmiistiin de, seni gamdan
kurtarmastik.” (Ta-Ha Stresi/20: 40) buyrulmaktadir. Demek ki, yine Din’in
emir ve yasaklarina, yani emr-i Tlah’ye aykir1 bir giinah s6z konusu degil-
di. Iste, Fetih Stresi’nde Rasdliillah’in ‘magfiret” olundugu ifade edilen
gecmig ve gelecek ‘zenb’t, bir yaniyla kavminin kendisi hakkindaki tohmet
ve suglamalaridir. Ciinkii, miigrikler yaninda Rastilullah’in yaptiklarindan
daha biiytik bir su¢ yoktu. Onlarin dinlerine karg1 ¢itkmug, yonetimlerini alt
tst etmis, pek ¢oklarinin 6ldiiriilmesine sebep olmugtu. Fakat, Hudeybiye
anlagmasindan sonraki manevi fetihler ve Mekke’nin fethiyle, ¢oklarinin
imana girmesi, insanlarin grup grup Allah’in Dini’ne dahil olmasiyla Tev-
hid yerlesmig, Rastliillah maddi planda da muzaffer olmus, ‘anilis1 yiik-
selmig’ (Ingirah Stiresi/95: 4), ‘sirtin1 gatirdatan yiik {izerinden atilmug, kalbi
tyice ferahlamig’ (Ingirah Stresi/95: 1-3), alemler i¢inde, ge¢migler ve gelecekler
arasinda ‘lisan-1 sidk’la anilan ve anilacak bir gahis olarak tarihe ge¢misti.
Ayrica, buradaki zenb ve magfiret, stirenin son ayetinde de parmak basil-
dig iizere, immeti hakkindaydi. Yoksa O, -haga- Allah’in herhangi bir
emrine kargi ¢ikmig degildi. Iste, nebilerle ilgili olarak Kur’an’da gegen ve
diger 6rneklerini agiklamaya bu ¢aligmanin sahasinin izin vermedigi ‘zenb’
ve ‘magfiret’leri bu ¢ergeveler iginde ele almak zorundayiz. Kur’an’t Kur’-
an’la tefsir edebilirsek gergegi kolayca gorebiliriz.

Evet, Allah Rastli’niin bagka insanlar gibi begeri birtakim hislerine
kapilip yanhghk yapmadigini su sahih rivayet de agik¢a ortaya koymakta-
dir:

Abdullah Tbn Amr naklediyor: “Rastilullah’tan duydugum her seyi
ezberleme istegiyle yaziyordum. Kureys, ‘Sen Rastliillah’tan (sallallahu aleyhi
ve sellem) duydugun her seyi yaziyorsun. Oysa O, bir beserdir, 6tke anin-
da da, hosnutluk aninda da konugur.” diyerek beni yazmaktan nehyetti.
Bunu Rastliillah’a soyledigimde, “Yaz, nefsimi elinde tutan Zat’a yemin
olsun ki, (miibarek agzini igaretle) bundan haktan bagka bir gey ¢ikmaz.’
buyurdular.®* Bunu, “O, hevasimdan konusmaz.” (Neem Stresi/53: 3) ayeti
teyit etmiyor mu?

62 Ebt Davud, Siinen, “Ilim,” 3; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 2: 162; Darimi, Siinen, “Mukad-
dime,” 43.
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Peygamberlerin masumiyeti konusunda Kur’dn- Kerim’de Hz. Nuh,
Hz. Ibrahim, Hz. Yunus (aleyhisselam) gibi bazi peygamberler hakkindaki
bazi ayetlerden hareketle ileri siiriilen itirazlara cevap olarak Fethullah
Giilen Hocaefendi’nin Sonsuz Nur isimli kitabinin 2°nci cildinde Ve Efen-
dimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Ismeti boliimiine bakilabilir.

Bu ¢aligmaya temel teskil eden sorulardan 4’tincii sorudaki, “Herkes
Kuran’r anlar m1?” konusunda yukarida ¢ok soz ettigimizden, burada
bunlar1 ayrica tekrara gerek gormiiyoruz.

_5. Kur’an ve Siinnet’e Donmekten Ne Anliyoruz ve
Islam Tarihini Nasil Degerlendirmeliyiz?

Son bir-bir buguk yildir Islim diinyasinda tartigilan bu nazik konuyu
burada enine boyuna tartigacak degiliz. Yalniz, onemli birkag prensibe
deginip, konuyu bu ana prensipler ¢ergevesinde 6zetlemek istiyoruz.

1. Tlahi Kitap olma &zelligini lafizda ve manida biiyiik 6lgiide goktan
kaybetmis bulunan Kitab-1 Mukaddes’teki baz1 bilgilerin bilimlerin gelis-
mesiyle yanlislanmasi sonucu Batr’da Din’e kars1 fen ve felsefeden gelen bir
inkdr akimi dogmustur. Sozgelimi, Kitab-1 Mukaddes’te Allah’in kéinati
alt1 giinde yarattig1 anlatilir, fakat bunlar, haftanin bildigimiz giinleri gibi
takdim edilir ve Cenab-1 Alah’in -haga- Cumartesi giinii dinlendigi ifade
olunur. Oysa bu, agik bir yanhstir. Ne yazik ki, Avrupal bilim adamlari,
Kitab-1 Mukaddes’in, nazil olusundan yiizyillarca sonra devrin dini mese-
lelerine cevap vermek igin din adamlarinca yeniden yazilmig oldugunu bil-
mezler veya bilmez goriiniirler. Kurdn da kdinatin alti giinde yaratildiginda
soz eder ama, buradaki ‘glinler’in tefsirini zamana birakar. Pozitif ilim, pren-
sipleriyle siirekli gelisip degistiginden Kur’ant yargilayamaz; Kur'an’in dili
buna imkan tanimaz ve bu bakimdan pozitif ilim, bilhasa teorileriyle Kur’-
an’n ilgili ayetlerinin tefsirinde kesin delil olarak kullanilamaz. Bu yiizden,
Islim diinyasinda bat’daki ilim-din gatigmast cereyan etmemis olmasina
ragmen, birtakim son donem alimleri yanhs ve yer yer hala devam eden bir
tutumla malesef Kur’an’ pozitif bilimlerin kesinlesmemis teorilerine gore
tefsir etme tesebbiisiinde bulunmus ve hala bulunmaktadirlar; bu konudaki
yorumlar kesin verilmemeli, her zaman agik bir kap1 birakilmahdur.
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2. Yine Kitab-1 Mukaddes’te ge¢en bazi hadiselerin bagka milletlerin
kitaplar1 veya destanlarinda da yeraldigr anlagilinca, Kitab-1 Mukaddes’e
bunlarin o milletlerden gegmis oldugu gibi yanhs bir neticeye varilmustir.
Sozgelimi, Nuh Tufanrna Keldani ve Hind metinlerine de rastlaninca,
bunun Kitab-1 Mukaddes’e bu milletlerden ge¢mis bir efsane oldugu kabul
edilmigtir. Oysa, hadis ilminde 6nemli bir kaide olarak, rivayet zinciri ¢ok
olan bir hadisin sthhat derecesi artar. Bir hadisenin diinyanin gogu yerinde
anlatilmasi, onun vuku bulduguna vuku bulmadigindan daha fazla delil
olur. Ayni yanlighgt ne yazik ki birtakim alimler, hurafelerden arindirma
niyetiyle Islim’a da tatbik etmislerdir. S6zgelimi, onlara gére Tasavvuf,
Iran’dan ve Hind’den gegmis, birtakim felsefi-batini hikmetler tamamen
Yunan’a, Misir’a Hind’e mal edilmis ve Islim’in disinda goriilmiistiir. Oysa
insanhigin ilk dini Tevhid dinidir ve bu Din’in ana diistur ve esaslar1 hep
degismeden kalmugtir ve hi¢ bir zaman degistirilemez; sadece zaman, yer
ve sartlara gore muamelat-uktbat kisminda degisiklikler olabilir. Diger tiim
batl dinler, daha ¢ok Tevhid’in tahrifi sonucu ortaya ¢tkmustir; dolayisiyla
ne kadar batl da olsalar kendilerinde haktan 6nemli unsurlar tagimakta-
dirlar. Nitekim, Vedalar’t okuduktan sonra Schelling, “Tek bir din varmus,
yildiz yildiz pargalanmug.” diyerek bu gergegi gormiis ve ifade etmistir.

3. Kur’an, i¢inde binlerce Kur’an tasir ve ¢ok seyi ‘cekirdek’ halinde
ihtiva eder; bu yoniiyle Hadis de ayn1 Kur’an gibidir. Nasil kigta firtina-
lar, kar ve yagmurlar topraga ekilen tohumlar1 patlatir, bir bakima bahara
hazirlik vazifesi yapar; aynen onun gibi Allah, Sahabe asrin1 ve bir derece-
ye kadar Tabitin asrini siyasi firtinalarla sarsmig, bunun neticesinde “Din
elden gidiyor!” diyen binlerce alimin, evliyd, asfiyd ve muhakkikinin niha-
yetsiz gayretleri ve zamanin tesirleriyle bu ‘gekirdek’ patlamis, dallanmus,
cigeklenmig ve Tefsir, Hadis, Fikih, Siyer ve ¢esitli Kur’an ilimleri gibi
meyvelerine ulema, daha nazik meyvelerine ger¢ek hikmet ehli ve az ama
kiymetli ve dakik meyvelerine de evliya el atmig ve bunlar1 derece derece
herkese sunmuglardir. Islim agacini besleyen sulara ne yazik ki, basta ifade
ettigimiz tizere birtakim kirli sular da karigmig olmakla birlikte, astiya ve
muhakkikin bunlar yeterince izale etmege ¢alismiglar, ama hepsinin iza-
lesine muvaffak olunamadigindan, bu aga¢ baul firkalar seklinde birtakim
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dikenler ve ¢iiriik meyveler de vermistir. Ote yandan, insanin yeryiiziiniin
halifesi olmast geregi Kur’an’da elbette yer alan tekvini dyetlerin Islim
agacindaki meyvelerine ise yiizlerce, binlerce “fizik, kimya, matematik,
biyoloji, anatomi, tip, ideoloji, astoronomi, astroloji..” alimleri, onlari
asil manevi 6z ve anlamlarindan koparmadan el atmiglar ve Bat1 bu tiir
bilimleri de 6nemli 6l¢iide Miisliimanlardan almistir. Bu bakimdan, IslAm
tarihi, katiyen siyasi cephedeki birtakim gayr-1 IslAmi hadiseler ve Islim’a
karigip artilamamig bazi hurafeler agisindan degerlendirilip bir kenara
atilamaz. Bu tarih, Islim’in degisik sartlarda, degisik yerlerde ve her cog-
rafyadan insana uygulandigy, ¢igeklenip meyve verdigi muhtegem bir geg-
mistir. Onun i¢in, “Her ilim sahibinin {istiinde bir alim bulunur.” ve “Her
zamanin bazi bakimlardan kendine ait bir hitkmii vardir.” gibi kaidelerden
hareketle, miifessir, fakih ve tarihgi gibi alimlerin eserlerinde goriilen ufak
tefek yanlighklar bahane edilerek, koca bir tarih sorgulanamaz ve Islim’t
cansiperane savunup bize sunan binlerce 4lim, evliya ve asfiya ise ancak
hiirmetle anilmaya layiktir. Sonra, bilhassa IslAm’in ilk bes asr1, her geyin,
her sartin ve nerdeyse biitiiniiyle ¢evrenin her Miisliman’a bir muallim
hitkmiine gectigi kutlu ve Saadet Asrr'na en yakin asirlar oldugundan,
bugiin Kur’an, Hadis, Siyer, Fikih, Tefsir gibi ilimlerde ve Islam’in her
dalinda ¢aligma yapanlar, bu asirlarin eserlerine mutlaka sahip olmak ve
onlar1 Kur’an’a ve Siinnet’e diirbiin yapmak durumundadirlar. Ve her ali-
min, her yazarin yazdig: kitap ve yazi da yine Kur’an’a ve Siinnet’e engel
degil, ancak diirbiin olmalidir. Yoksa, Kur’dn ve Siinnet’i hevamiza malze-
me kilmaktan bagka bir sey yapmis olmayiz.

PEYGAMBERLIK VE EFENDIMIZ’IN
PEYGAMBERLER ARASINDAKI YERI

Peygamberlik

Peygamberlik, peygamber olmayanlarin kendi kapasitelerine gore bir
peygamberde gordiikleri, tecriibe ettikleri, onunla yagadiklari, ondan duy-
duklar1 ve ondan aktarilanlar olgiistinde taniyabilecegi, ama mahiyet ve
keyfiyetini peygamber olan zattan bagkasinin tam manésiyla idrak etmesi-
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nin miimkiin olmadig: bir hal, bir makam, bir riitbe, bir misyondur. Bu
hal, makam, riitbe ve misyonu, ancak ulagabilecegimiz zahiri maltimat
seviyesinde birazcik taniyabilmek igin vahiy, yani Allah ile, mahiyet ve key-
fiyetini ancak ona mazhar kilinan zitin bilebilecegi miinasebet ve haberles-
me tarzi iizerinde diiglinmek gerekir.

Cenab-1 Allah (celle celaliiht), bizzat Kur’an-1 Kerim’de Kur’an igin, sekil
s0z tabirini kullanir (Miizzemmil Stresi/73: 5). Sekil agir yiikk demeketir ki, Kata-
de ve Miicahid gibi ilk d6nem miifessirleri bu agirhigi Kur’an’daki emir ve
yasaklarin, haram ve helallerin 6nemi ve yerine getirilmelerindeki giigliikle
izah ederken, Hiiseyin ibn Fazl, “Ancak Allah’in yardimina, muvaftakiyet
vermesine mazhar bir kalbin ve Tevhid’le donatilmig bir nefsin tagiya-
bilecegi bir agirlhik” olarak yorumlar (Kurtubi). Gergekten de, ozellikle
Kur’an olarak tecelli eden vahyin agirligini anlayabilmek agisindan su ayet
cok onemlidir: Bu Kur’an ki, eger onu bir dagin dizerine indirmis olsaydik,
Allal’n olan devin sayg ve taziminden dolays o dagin basim egip parca parea
oldugunu goviirdiin. Insanlar icin boyle temsillerde bulunuyoruz ki, sistemlice
diisiingip gevekli dersi alsinlay (Hagr Stiresi/59: 21).

Vahiy, Cenab-1 Allah’in Kelami tecellisidir. O’nun isim ve sifatlar1 igin
derece farki s6z konusu degildir. Dolayisiyla, Kudret tecellisi ne ise, Kelam
tecellisi de odur. O’nun dogrudan, yani sebepler Otesi bir lem’acik Kudret
tecellisi nasil Hz. Musa’nin (aleyhisselim) yildirim ¢arpmig¢asina cansiz gibi
bayilip diigmesine ve yanibagindaki dagin toz olmasina yol agmigsa (Bakara
Stiresi/2: 143), Kelam’1 da ayni tecelli giicline sahiptir. O, Kelam tecellisinde
her bir peygamberin o tecelliyi alabilecegi derecede tenezziilde bulunur;
yani bu tenezziil, peygamber olan zatin kapasitesine goredir. Evet, Hz.
Musa (aleyhisselim) peygamberler i¢inde en biiyiik beg biiylik peygamberden
biri olmasina ragmen, bir dag1 toz haline getiren Kudret tecellisine daya-
namamugtir. Fakat, Cenab-1 Allah’in Kur’an1 tegkil eden Kelam tecellisi,
bu Kudret tecellisinden daha az siddette degildi. Degildi ki, eger o tecelli
herhangi bir daga olmug olsaydi, yukarida meali verilen ayet-1 kerimede
buyruldugu iizere, o dag par¢a parga olurdu. Kur’an’daki bu tecellinin gid-
detine igaret eden bir bagka dyette de soyle denmektedir: O Kurin ki, eger
LIdhi bir kitapla dagflar yiiriitiilecek veya yeryiizii parca parea edilecck ya da
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oliiler konusturulacak olsayds, bunlay ancak bu Kur’an’la olurdu (Ra’d Stiresi/13:
31). Demek ki, Kur’an’ teskil eden 114hi tecellinin siddeti, daglar: ytirtite-
cek, bunun da otesinde yeryiiziinii parga parga edecek ve oliileri diriltecek
derecededir. Iste bu tecelliye dayanabilecek tek kalb, peygamberligin ser-
tac1 olan Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa’nin (sallallahu aleyhi ve sellem)
kalbiydi ki, Allah Kur’ant O’na gonderdi. Buradan o Zat’in sahip oldugu
manevi-ruhi giiciin derecesini az da olsa anlayabiliriz.

Miisliiman hakimlerden Halimi, bu konuda soyle der: “Peygamber-
ler, gerek cismani kuvvetler, gerekse manevi-ruhi kuvvetler agisindan bas-
kalarina benzemezler. Dig duyular: ve i¢ duyular: gibi idrak kabiliyetleri,
akil, hafiza ve zeka kuvvetleri ve insam harekete sevkeden biitiin meleke-
leri, yalniz derece itibariyle degil, nitelik agisindan bile bagkalarinin sahip
olduklarindan farkli, en iist noktada ve nihayet derecede safidir. Mesela
onlar, uzaklar1 gérmekle kalmaz, arkadan ve perde gerisinden de gorebi-
lirler. Bagkalarinin igitmedigini isitir, bagkalarinin duyamadiklari kokulari
duyarlar.” (Elmalili Hamdi Yazir) Fahreddin-i Razi ise, ayn1 konuda sunlari
soyler: “Peygamberlerin sahip bulundugu kudsi nefis, bagka nefislerden
mahiyetge bile farkhidir. Yani, beger cinsi i¢inde miitkemmeli temsil eder.
Zekada, fetanette, hiirriyette, her tiirlii yiicelikte, cismaniyet ve sehevatin
asla tesirine girmemede miikemmel seviyede bulunmak, peygamberlerin
sahip oldugu nefs-i kudsinin gerekliliklerindendir. Ruh saffette, beden
arilikta son derece yliksek olunca, siiphe yok ki zihni ve insan1 harekete
sevkeden diger melekeler de o derece yiiksek olacaktir. Zira bu melekeler,
ruhtan bedene feyezan eden nurlar gibidir. Yapan, igleyen (yaratilmiglar
i¢cinde) miitkemmellikte son noktada olunca, elbette ortaya konan eser de
son derece kuvvetli, serefli ve sifi olacaktir.”

Iste, vahye mazhariyetle serfiraz kilnan peygamber, o vahyi alabile-
cek, onu tagtyabilecek bir manevi-ruhi gii¢ ve kapasiteye sahiptir. Bu giicii
ona kazandiran ise, kendisine yaratilistan bahgedilen donanimin hakkini
vermesi, yani Allah ile olan miinasebetidir. Nasil vahyin mahiyet ve keyfi-
yetini ona mazhar kilinmayanin idrak etmesi miimkiin degilse, ona maz-
har kilinan peygamberin zihni-kalbi donanimini, Allah ile olan miinasebe-
tini ve bu miinasebetin kendisine bagtan bahgedilen donanimu igletmesiyle
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ona kazandirdig1 ruhi-manevi giicli, peygamber olmayanin anlamasi da
aynt gekilde imkin disidir. Bu bakimdan, asagida temas edilecegi iizere,
peygamberler arasinda da derece farki bulundugu igin, derecesi itibariyle
daha biiyiik olan bir peygamberin halini, makamini, Allah ile olan miina-
sebetini ve bu miinasebetin ona kazandirdiklarini, derecesi onun altindaki
peygamberin de tam olarak ihatasinin imkansizligindan bile soz edilebilir.
Bundandir ki, bir hadis-1 geriflerinde Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi
ve sellem), “Benim Allah ile olan 6yle bir vaktim vardir ki, ona ne Allah’a en

yakin melek, ne de bir bagka rastil-nebi katlanabilir.”®® buyururlar.

Peygamberlerin Varlik Sebebi,
Hususiyetleri ve Nebi ile Rastl Farki

Peygamberlerin varlik sebebi veya peygamberlerin gonderilis gayesi,
insanin yaratiliy gayesiyle aym1 noktada birlesir. O da, Allah’a kulluktur.
Cenab-1 Hakk (celle celaliiht), Kur’an-1 Kerim’de, “Ben cinleri ve insanlar:
ancak Bana kulluk yapsinlar diye yarattim.” (Zariyae Stresi/51: 56) buyurarak,
bu hususa igaret etmektedir. Bir bagka ayet-i kerimede, “Senden once hichir
rasil gondermedik ki, ona ‘Benw’den bagska ildh yoktur; o halde Bana kulluk
edin!’ diye valyetmis olmayalim.” (Enbiya Stresi/21: 25) denilerek, ayni hususa
isarette bulunulur. Bu gergegi, Allah’a kullugun zit kutbunda kendisine
tapinmanin nehyedilmesiyle bir arada olarak su 4yet-i kerimede de okuruz:
“Andolsun Biz, ‘Allal’a kulluk edin, taguttan sakwun!’ diye her millete bir
rasil gonderdik. Allah, o insanlavdan biv kismim dogru yola iletti. Onlardan
bir kasm igin de sapiklik hak oldu. Oyleyse yeryiiziinde gezin de, Hakker yalan-
layanlarin sonu nasil olmugs goriin!” (Nahl Stiresi/16: 36)

Sidk (dogruluk), emanet (her hususta mutlak manada emin olmak),
teblig, fetanet (peygamberi akil), ismet (giinahsizlik) ve akli-fiziki ariza-
lardan beri olmak gibi alt1 temel sifatla mevsuf bulunan peygamberlerin
bu ana gonderilis gayesi ¢er¢evesindeki vazifeleri veya gordiikleri fonk-
siyonlar, Din’i teblig (Ahzab Stresi/33: 39, Maide Stresi/5: 67), insanlara giizel
ornek olmak (En’Am Stiresi/6: 90, Ahzib Stiresi/33: 21), di‘mya-Ahiret dengesini

63 Aliyyiv'l-Kéri, el-Esrdri’l- Merfiia, 197.
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kurmak (Kasas Stiresi/28: 77) ve insanlarin Ahirette haklarindaki hiikiim
dolayisiyla Allah’a itiraz haklarinin olmamasinin yolunu hazirlamaktir
(Nisa Stresi/4: 165).%*

Peygamberligin Arapga karsiligi niibiivvet olup, biitiin peygamber-
ler oncelikle nebidir. Nebi, Allah’tan vahiy alan, ayrica Allah’in kendisini
hiikiim ve ilim ile serfiraz kildigr segkin zattir (Al-i imran Stiresi/3: 69; En’am
Stresi/6: 89). Nebiler iginde kendilerine Kitap veya Sahifeler verilenler vardir
ki, bunlara rastl denir. Rastl olmayan, yani kendilerine Kitap veya Sahife-
ler verilmeyen nebiler, kendilerinden 6nce gelen veya kendi zamanlarinda
yasayan rastliin ¢izgisinde Din’in anlagilip uygulanmasi, insanlara anlatil-
mas1 ve Kitap’la insanlar arasinda hitkmetme vazifesiyle miikellef kilinmug
(Bakara Stiresi/2: 213; Maide Stresi/5: 44), Allah, onlardan kendi zamanlarinda bir
rastl gelirse ona mutlaka inanip destek olacaklar soziinii almigtir (Al-i imran
Stresi/3: 81). Rastiller dahil biitiin nebilere, iglerinde Hz. Yahya gibi bazilari-
na daha sabi iken (Meryem Stresi/19: 12), Hz. Yusuf gibi bazilarina genglikleri-
nin ilk doneminde (Yasuf Stresi/12: 22), Hz. Musa gibi bazilarina ise genglik-
lerinin ikinci devresinde (Kasas Stresi/28: 14) verilen hiikiim, Kitab’t anlama,
onu uygulama, onunla hitkmetme, uygulayip hitkmetme iginde ve dogru
ile yanhg1 ayirmada siipheye diigmeme, dolayisiyla her meselede dogru ve
yerinde karar verebilme, iistiin idrak ve anlayig giictidiir (Razi, Kurtubt).
Kur’an-1 Kerim, peygamberlere hiikiimden bagka ayrica hikmet (Al imran
Strresi/3: 81) ve hususi bir ilmin de verildigini vurgular (Yusuf Stresi/12: 22; Enbi-
ya Stiresi/21: 74; Meryem Stiresi/19: 12). Peygamberlere verilen hiikiim nasil ken-
disinde asla giipheye ve nefsanilige yer olmayan hiikiim ise, onlara verilen
ilim de, kendisinde asla cehaletin yeri bulunmayan, egya ve hadiselerin
mana ve hakikatine niifuz, insamin i¢ diinyasini, nefsin hallerini tanima ve
onu terbiye ilmidir (Razi, Tabetabai). Her ne kadar peygamberlik Cenab-1
Allah’in bir 1atf u ikrami ise de, onda en azindan onun derinlikleri, hatta
lazim1 olan hiikiim ve ilim, s6z konusu ayetlerde (Yusuf Strresi/12: 22; Kasas
Stresi/28: 14) agik¢a ifade buyruldugu iizere, peygamberlerin ihsan sahibi
olmalarinn, yani Allah’a O’nu goriiyormusgasina ibadet etmelerinin,®

64 Fethullah Giilen, Sonsuz Nur, 1: 66-80, 99.
65 Miislim, Sahih, “Iman,” 1; Tirmizi, Siinen, “Iman,” 4.
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yaptiklart her igi mitkemmel yapmalarinin miikafatidir. Dolayisiyla, onla-
ra verilen hiikiim ve ilimde, ihsaninin, takvasinin derecesine gore bagka
mi’minler de pay sahibi olabilirler (Bakara Stresi/2: 269; Maide Stresi/5: 44; En’am
Stiresi/6: 122; Enfal Stresi/8: 29; Hadid Stresi/57: 28).

Peygamberler Arasinda Farklilik ve Onlar
Arasinda Fark Gozetip Gozetmeme

Mi’'min olmanin, yani imanin alt1 sartindan biri, peygamberlige ve
eksiksiz olarak biitiin peygamberlere iman etmektir. Hepsine iman etmek
manasinda peygamberler arasinda ayirim yapilmaz, yapilamaz: (Risalet
misyonunun zirvesi) o Rasil, (vahiy yoluyla Kur’an ve Siinnet olarak) kendisi-
ne Rabbisinden her ne indivildiyse ona iman etti; mii’minler de (iman ettiler).
Her biri, Allah’a, meleklevine, kitaplarma ve rasiillerine iman etti de, “(Inan-
ma hususundn) O’nun vasillerinden hi¢ bivini digerlerinden aywmayiz.” dedi-
ler (Bakara Stresi/2: 285). De ki: “Biz (hig sirk kosmadan) Allal’a, bize indivilen
(Kur’an’a) ve Ibvahim’e, Ismail’e, Ishak’n, Yakub’n ve O’nun soyundan gelip
Lsrail kabileleri iginde gonderilen peygamberlere indivilen (Sabifelere ve vahye);
ve Musa’ya, Isa’ya verilen (Tevrat ve Incil’e) ve (biitiin) nebilere Rabbilerinden
verilen (ilim, hiikiim, hikmet ve peygamberlige) iman ettik. (Iman etmede) hig
bivini digevinden aywmaz, (hepsine ayme sekilde, aym devecede iman ederiz).
Biz, (ne indirmis, ne vermigse hepsini kabul edevek) Allal’n tam mandswyln tes-
lim olmus Miisliimanlariz.” Kim, Islim’dan bagka bir din arzu eder ve ararsa,
(bilsin ki) bu, ondan asla kabil edilmeyecektir; o, Abiret’te de kaybedenlerden
olacaktw (Al-i Imran Stiresi/3: 84-85).

Iman noktasinda peygamberler arasinda herhangi bir ayirim séz
konusu olmamak ve buna izin verilmemekle birlikte, peygamberler, nebi-
ler ve rastiller olarak ayrildiklar: gibi, aralarinda kiilli ve hususi faziletlerde
farkliliklar, dereceler de vardir.

Hz. Allah (celle celiliiht), 6nce biitlin yaratilmiglar i¢inde Hz. Adenni,
Hz. Nuh’u, Hz. Ibrahim’in Ailesi’ni ve Imran Ailesi’ni se¢mis, onlari her
tiirlii kotii sifat ve nitelikten tasfiye edip, en giizel vasiflar ve en istiin
melekelerle donatmig (Razi), tasfiyenin de Otesinde onlart bizzat siiziip,
insanlik i¢inde tertemiz bir hiildsa kidmug, hattd onlar1 ddeta bir hiilasa
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olarak var etmigtir (Elmalili Hamd1 Yazir). Iste Allah (celle celaliih), pey-
gamberligi 6nce Hz. Adem ve O’ndan gelen tertemiz bir kanalda, sonra
Hz. Nuh ve O’ndan yiiriiyen tertemiz bir kanalda var kilmig, bu kanall
bildhare Hz. Ibrahim, iki oglu Hz. Ismail ile Hz. Ishak, dolayistyla bu
iki peygamberden yiiriiyen tertemiz iki kolda, bir de Hz. Musa ile Hz.
Isa’y1 meyve veren Imran Ailesi'nde devam ettirmistir. Cenab-1 Allah, bu
tertemiz kanallar i¢inde var ettigi rastllerin de bazisini bazisindan mutlak
tazilette, bazilarii da hususi faziletlerde tstiin kilmistir: “O rasiller ki,
kimisini kimisine distiin kildk. Iclevinde Allah’m hususi tarzdn konustuiu var-
dur; kimisini de Allah, devecelerie yiikseltmistiv. Meryem il Isa’ya ise apagik
deliller (mucizeler) verdik ve onu Raihw’l-Kudiis’le destekleyip giiglendivdik.”
(Bakara Stresi/2: 253).

Biitiin alimler, $tira Stresi 13*{inci ayette Seriat sahibi rastller olarak
amlan Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Peygamber Efendi-
miz’in rastller i¢inde en biiyiik ilk besi tegkil ettigi ve bunlarin Kur’dn’da
#li’l-azm (Allab’a ve davasina tam gonil vermig ve iistiin azim sahibi)
diye nitelenen (Ahkaf Stresi/46: 35) rastller oldugu konusunda miittefiktir.
Yukarida meali verilen Bakara Stresi/2: 253 ayeti ise, rastller arasinda
hususi bazi faziletlerdeki tstiinliige temas etmektedir. Rastller arasinda
her rastliin iginde gorevlendirildigi kavmin karakterinin, ayrica iginde
yagadigl zamanin ve sartlarin gerektirdigi irsad gorevi ¢ergevesinde belli
hususlarda fazilet ve derece farki bulundugunu su veya bu sekilde ortaya
koyan daha pek ¢ok ayet vardir. Meseld, Allah, Hz. Ibrahim’i (aleyhisselim)
halil edinmis (Nisa Stresi/4: 125), Hz. Musa ile hususi bir tarzda konusmus
(Nisa Stiresi/4: 164), Hz. isa’yl Kendr’nden bir ruh kilmig (Nisa Stresi/4: 171) ve
Ruhu’l-Kudiis’le desteklemigtir (Bakara Strresi/2: 253). Bunun gibi, Kur’an-1
Hakim, pek ¢ok peygamberi bir arada zikrettigi yerde (En'im Stresi/6: 84-
90), Hz. Ishak, Yakup, Nuh, Davut, Siileyman, Eyyup, Yusuf, Musa ve
Harun’u mubsin, Hz. Zekeriya, Yahya, Isa ve Tlyast salibler olarak anar.
Hz. 1dris’i sabr: ve salib olusuyla (Enbiya Stresi/21: 85-86); Hz. Yunusw Allah’s
ok tesbily eden (Enbiya Stresi/21: 88; Saffat Stresi/37: 143); Hz. Eyyub’u sabuwh ve
evvib olmasiyla (Sad Stresi/38: 44) zikreder. Kur’an’da iki kardes peygam-
berden Hz. Ismail salih, sabwl, siziinde sadik, Rabbin rizasm kazanmas
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ve haywhlardan olarak anilirken (Enbiya Stiresi/21: 85-86; Meryem Stresi/19: 54-
55; Sad Stresi/38: 45), Hz. Ishak’tan Din’ wygulamadn giic ve basivet sahibi,
temizlenmis, segilmis ve haywhilardan olarak bahsedilir (Sad Stresi/38: 45-47).
Bu iki peygamber arasinda bir fark daha vardir ki, Kur’an, Hz. Ismail’i
guldm-1 halim (yumugak huylu ve sabirli ogul) olarak 6ne ¢ikarirken (Saf-
fa Stresi/37: 101), Hz. Ishal’t galdm-1 alim (¢ok Alim bir ogul) olarak anar
(Huer Stresi/15: 53). Peygamberler arasinda yine dikkat ¢ekici bir farkhilik
olarak, Hz. Yusuf, bir stirede ve tam beg dyette mubsin olmakla oviiliir
(Yusuf Stiresi/12: 22, 36, 56, 78, 90). Yine, Saffat Stiresi’nde, (37: 109, 120, 130) Hz.
Ibrahim, Hz. Musa ile Hz. Harun ve Hz. Tlyas(in)’e sadece “Seldm olsun!”
denilerek selam edilirken, “N#h’a dlemler iginde seldm olsun!” denir (dyet:
79) ve boylece biitiin varliklarin Hz. Nuh’a insanhgin ikinci babasi olarak
medyuniyeti dile getirilir.

Bu konuda misalleri gogaltmak miimkiin olmakla birlikte, rastller ara-
sindaki {i¢ onemli farkliiga daha dikkat ¢ekmek daha 6nemli goriinmek-
tedir. Bunlardan biri, bazi rastillerin risalet misyonlar1 gergevesinde bazi
imtihanlara tabi tutularak bagka 6nemli gorevlere de hazirlanmasi ve bu
gorevlerin gerektirdigi makamin kendilerine bahgedilmesidir. Meseld, Hz.
Ibrahim (aleyhisselam), atese atilma, akrabasindan Hz. Lt’un kavminin helik
edilmesi, oglu Hz. Ismail’i kurban etmesi emri gibi agir imtihanlardan
gegtikten sonra insanlara imam kilinmigtir (Bakara Stresi/2: 124). Hz. Davut
(aleyhisselam), hitkiim ve kaza konusundaki imtihani vermesi lizere insanlar
arasinda hitkmetmek i¢in halifelik (Sad Stresi/38: 26), oglu Hz. Siileyman
(aleyhisselim) 1se, taht1 tizerine bir cesedin birakilmasiyla imtihan edilmesinin
ardindan, tarihte bagka kimseye nasip kilinmayacak mertebede meliklikle
sereflendirilmigtir (Sad Stresi/38: 35). ilgi gekicidir ki, Kur’an-1 Kerim, bu iki
rastlden, yani Hz. Davut ve Hz. Siileyman’dan s6z ederken, her ikisine de
hiikiim ve ilim verildigini bilhassa anmakta (Enbiya Stiresi/21: 79) ve bOylece
hilafet ve meliklik igin gerekli iki 6nemli degere dikkat gekmekte, ayrica,
bu her iki rastliin sahip bulunduklar yiiksek diinyevi makamlara ragmen
Allah’a yakin ve O’na gok yalvaran giizel kullar olduklarina vurgu yaparak
(Sad Stiresi/38: 17, 25, 30, 40), halifelik ve melikligin ibadet, kulluk, goz yas1 ve
evbe ile bir arada yiirtimesi gerektigine telmihte bulunmaktadir.
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Rastlleri kargilagtirirken dikkat gekici ikinci nokta, misyonlar: geregi
karakterlerinde ve bazi tutumlarinda kendini gosteren farkliliklardir. Bir
hadis-i gerifte de kendisine dikkat gekilen bu farklilik,*¢ isyankar kavim-
leri hakkinda Hz. Ibrahim ve Hz. Isa ile, Hz. Nuh ve Hz. Musa’nin yap-
g1 dualarda ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Tbrahim, “Yu Rabbi! Dogrusu onlar
(putlar) insanlarm birgogunu saptirdilar. Avtik bundan sonra kim bana tabi
olursa, o bendendir. Kim de bana kavs: gelivse o da Sen’in merhametine kalmas-
tur, siiphesiz Sen Gﬂﬁtrmn, Rabimsin.” (ibrahim Stresi/14: 36); Hz. Isa, “Eger
onlars cezalandirirsan, siiphe yok ki onlar Sen’in kullarmdwr. Onlar: affeder-
sen, Aziz ve Halkim (iistiin kudret, tam hiikiim ve bikmet salbibi) ancak Sen’-
sin.” (Maide Stresi/5: 118) seklinde miinacatta bulunurken; Hz. Nuh, “Ya
Rabbi, yeryiiziinde dolasan biv tek kifir bile birakma!” (Nuh Stresi/71: 26); Hz.
Musa da, “Ey bizim biiyiik Rabbimiz, mahvet, sil siipiir onlarin (Firavun ve
kavminin) servetlerini ve kalplerini siddetle sik! Belli ki o acy azaby gormedik-
ce onlar imana gelmeyecekler!” (Yunus Stresi/10: 88) diyerek dua etmektedir.
Hz. Ibrahim ile Hz. Isa’nin, H. Nuh ile Hz. Musa’nin duasi birbirine
benzerken, Hz. Ibrahim ile Hz. Isa’nin birbirine benzer duasi arasinda
bile dikkat gekici bir farklilik olarak, Hz. Ibrahim duasin1 Cenab-1 Alla-
h’in Gufran ve Rahmet dergihina gonderirken, Hz. Isa, Izzet ve Hikmet
dergahina gondermektedir.

Rastller arasinda goze ¢arpan bir diger farklilik, her birinin Cenab-1
Allah ile olan miinasebetidir. Konu geregi burada sadece, yukarida mealini
naklettigimiz dualar1 birbirine benzeyen Hz. Nuh ile Hz. Musa’nin Allah
ile olan miinasebeti arasindaki farklihiga kisaca temas edecegiz.

Hz. Nuh (aleyhisselam), Tufan oncesi kendisinin, anne-babasinin ve
ailesi icinde mi’min olanlarin ve erkek-kadin biitiin mi'minlerin bagislan-
mast i¢in dua etmigti (Nuh Stresi/71: 28). Tufan baglamadan 6nce de Cenab-1
Allah (celle celaliiha), O’na ailesi i¢inde mii’min olanlar1 ve diger mii’minleri
gemiye almasini emretti (Had Stresi/11: 40). Hz. Nuh, ogullarindan birinin
gemiye binmemig oldugunu goriince onu gemiye ¢agirdi. O ana kadar,
onun mi'min oldugunu diistiniiyordu; ¢linkii inkirmna ait bir geyini ihti-
mal gormemisti. Ama oglunun davetine icabet etmeyip, bogulup gittigi-

6 Ahmed b. Hanbel, 7/487; Beyhaki, 6/321.
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ni goriince, “Ya Rab! Oglum da (mii’min olavak) aileme katianlardands.
Senin, (mii’min olavak aileme diahil olanlar: kuvtavacagma daiv) va'din de
elbette haktwr ve Sen hikimler Hikimi’sin.” diye inledi. Allah, ona §oyle
cevap verdi: “Ey Nuh! O, senin ailenden degildi; ciinkii onun biitiin hayat,
yanls inang, yanls tavr ve davrans dizerine kuruluydu. O halde, haklkndn
kesin bilgi salibi olmadyjin biv meselede Ben’den istekte bulunma. Sana emvim
odur ki, sen cahilce bir davranas iginde olamazsin.” (Hid Stresill: 45-46)

Hz. Musa (aleyhisselam), Tur Dagrnda Cenab-1 Allah’in kelimina maz-
har olunca, O’nu gorme isteginde bulundu. Cenab-1 Allah da, Kendisini
gormesinin miimkiin olmadigini, yanibagindaki daga yapacag tecellide
eger dag yerinde kalirsa, Kendisini gorebilecegini buyurdu. Ama Cenab-
1 Allah’in bir lem’acik Kudret tecellisi kargisinda dag toz haline gelirken,
Hz. Musa da, yildirim ¢arpmuggasina yere diigiip bayildi. Kendine gelince
tesbihte bulundu ve tevbe etti. Cenab-1 Allah’in mukabelesi ise soyle oldu:
“Ey Musa! Ben seni sectim, seni visaletle ve hitabima mahzar kilmakla insan-
lar dizevinde biv mevkie cikardum. Simdi sen, (semin igin olmayam talepten
vazgegerek) sana ne vermissem onu al ve kavsilypmda siikvedenlerden ol (Araf
Stiresi/7: 143-144)

Ayetlerden anlagildig iizere, Cenab-1 Allah’in Hz. Nuh’a cevabi Allah
ile Rastilii arasindaki miinasebete has celdl edali bir ihtar ifade ederken,
Hz. Musa’ya cevabinda yine ihtar, ama iltifat yiiklii bir ihtar s6z konu-
sudur. Hz. Nuh niyaz peygamberi olarak goriiliirken, Cenab-1 Allah ile
olan miinasebeti iginde Hz. Musa, daha bagka pek ¢ok ayetin de ortaya
koydugu {izere (Ta-Ha Stiresi/20: 39-41; Kasas Stiresi/28: 24), bagtan itibaren bir
naz peygamberi gibi goriilmektedir. Bu hususun misalleri goksa da, bu
kadarla yetinecegiz.

Peygamberler Arasinda Peygamber Efendimiz (s.as.)

Peygamberler de manen terakki ederler. Bunu, “Seni Din’in hitkiimle-
rinden habersiz bulup secevek dosdogru yola koymady mu? Elbette senin igin her
zaman isin sonu basgmdan (biv sonvaki an, biv onceki andan) daba haywhdy.”
(Duha Stresi/93: 7, 4) dyetlerinden agik¢a anliyoruz. Denebilir ki, Kur’an-1
Kerim’de ad1 gegen rastller risalet zincirinin ana halkalari, kol baslar1 olup,
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“Iste bu seckin zatlar, Allah’m hidayet verdigi kimselerdir. Sen de onlarin
yolundan yiirii!” (Enim Stresi/6: 90) dyetinin de isaret ettigi lizere, her biri,
digerlerinden 6nde oldugu hususi fazilet noktasinda Peygamber Efendi-
miz’e, O kendi kemal argina ulagip da hepsini geride birakincaya kadar
rehberlik etmistir.

Yukarida isimleri gegen uli’l-azm rastllerin zikredildigi Stira Stiresi
13’lincii ayette 6nce Hz. Nuh, ardindan Allah Rastlii, sonra da tarih sira-
siyla Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa amlmaktadir. Hz. Nuh, tarihte
kendisine ilk seriat verilen rastil olarak 6nce amilmis, Allah Rastlii hemen
O’ndan sonra zikredilmekle, en biiyiik bu beg rastliin de en biiyiigii oldu-
gu ima edilmistir. Nitekim benzer bir siralamanin yapildigr Ahzab Stresi
7’nci ayette, once seriatlart nazara alimmadan umumi olarak peygamberler
dendikten sonra Allah Rastlii 6nce zikredilip, ardindan Hz. Nuh ve diger
i¢ en biiyiik rastle yer verilmektedir. Ayrica, Stira Stresi 13’incii ayette
diger peygamberlere verilen seriat igin hususiyet kapsamu iginde tavsiye
etme/emretme kelimesi kullanilirken, Peygamber Efendimiz’in Seriati igin
valyetme kelimesi kullanilmig ve bdylece O’nun seriatinin biitiin 6nceki
seriatlarin esaslarini ihtiva eden evrensel ve kiyamete kadar gegerli bir seri-
at oldugu belirtilmistir.

Allah Rastli'niin peygamberler arasindaki miistesna yerini tesbit i¢in
Kur’an-1 Kerim’de ¢ok sayida ayet vardir. Ger¢i o mualla Zat, kendisini
diger peygamberlerle mukayese etmek gibi bir davramista hi¢bir zaman
bulunmamug, bunun da otesinde, peygamberlerin ulagilamaz biiytikliikle-
r1 ve giinahsizliklar1 hakkinda iimmetinin zihninde, kalbinde zerrece bir
stiphe olmamasi i¢in a¢iklamalar da yapmistir. Meseld, bir yahudi Medine
cargisinda, “Hz. Musa’y: insanlar {izerine se¢en Zat’a yemin olsun!”deyin-
ce, Ensdrdan bir zat, “Rasiilullah aleyhissalatu vesselam aramizda iken

'))

boyle dersin ha!” diyerek adama ¢ikigmig, durum Peygamber Efendimiz’e
aktarilinca, O, erigilmez biiytikliiglinii gosteren su agiklamada bulunmug-
tur: “Ben, (Str’a ikinci defa tftiriildiigiinde) bagini ilk kaldiran olacagim.
O anda, Arg'1in ayaklarindan birini tutan Hz. Musa (aleyhisselam) ile karsila-
sirim. Bilemem, O bagin1 benden 6nce mi kaldirdi, yoksa O, (Str’a ikinci

iiflenigte) Allah’in ¢arpilip yikilmaktan istisna tuttuklarindan midir? Kim
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de, ‘Ben Yunus ibn Metta’dan daha hayirliyim (iistiiniim) derse, siiphe-
siz yalan sdylemis olur.”” Yine, bir kigi kendisine “Ey yaratilmislarin en

’))

hayirlisi!” diye hitap edince hemen, “Bu séyledigin, Ibrahim’in (aleyhissclam)
vasfidir!”®® buyurmus, yine bir miinasebetle kerem sifatin1 en ¢ok Hz.
Yusufa yakigtirarak, “Kerim oglu kerim oglu kerim oglu kerim, Ibra-
him oglu Ishak oglu Yakup oglu Yusuftur!” demistir.” Hz. Ibrahim’in
Cenab-1 Allah’tan kendi kapasitesine gore yakinde zirveye ulagma talebi
konusunda da (Bakara Stiresi/2: 260) kimsenin zihninde o biiyiik peygamberin
yakini konusunda siiphe uyanmamasi i¢in hemen, “(Ibrahim, siipheden
en uzak kisidir.) Biz, siiphe etmeye Ibrahim’den daha yakimz!™ agikla-
Mmasint yapmustir.

Insanligin Iftihar Tablosu (sallallahu aleyhi ve sellem), bdyle davrantyor-
du. Ama O’nun bu tavri, bizim O’nun Cenab-1 Allah’in ilin buyurdugu
miistesna biiyiikliigiinii ifade etmemize mani olmasa gerektir. Bu konuda,
miifessirlerin dikkat gektigi hususlardan birka¢ tanesini denizde damla
mesabesinde olarak nakledecegiz. Gerek Kur’an-1 Kerim’de, gerekse elde-
ki Kitab-1 Mukaddes niishalarinda misyon itibariyle Peygamberimiz’le
mukayese edilen Peygamber Hz. Musa oldugu i¢in de (Miizzemmil Stiresi/73:
15; Tesniye, 18: 17-20), ayr1 bir ¢alisma konusu olan bu hususa girmeyerek,
kargilagtirmamizi bu iki miistesna rastl ¢ergevesinde yapacagiz.

Hz. Musa (aleyhisselim), kavmiyle Kizildeniz’e ulagtiginda, arkalarindan
ordulariyla Firavun yetigir. Kavminin, “Eyvah, yakalandik!” telag1 kargisin-
da Hz. Musa, “Asla! Rabbim benimledir, bana (kurtulug) yolunu gisterecek-
tir!” der (Suara Stresi/26: 61-62). Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem),
hicret esnasinda benzer bir duruma maruz kalir. Yaninda Hz. Ebti Bekir
(radiyallahu) oldugu halde Sevr magarasina sigindiginda, kendisini takip
eden Mekkeli miigriklerden bir ekip magara agzina kadar gelince Hz. Ebt
Bekir endise izhar eder. Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) ise
§(5y1€ der: “Uziilme, Allah bizimledir!” (Tevbe Stiresi/9: 40). Hz. Musa (aleyhisse-
lam), kendisi adina konusur, yani “Rabbim benimledir; bana kurtulus yolunu

67 Buhari, “Enbiya”, 34, 35; Miislim, “Fedail”, 160.
68 Miislim, “Fedail,” 150.

69 Buhari, “Enbiya,” 19.

70 Buhari, “Enbiy4,” 11; Miislim, “Iman,” 238.
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gosterecektir!” derken, Peygamber Efendimiz, “Allah bizimledir!” diyerek,
Hz. Ebt Bekir’i soziine dahil etmekte, hattd iimmeti adina konugmakta-
dir. Bu, risalet ve liderlik hususlarinda Hz. Musa’nin kavminden ayr tekil
konumuna igaret ederken, Efendimiz’in liderliginin, misyonunun ve Isli-
m’in bu konudaki kuralinin biitiin toplumu kusattig1 ve adeta toplumla
paylagildigint gosterir. Bundandir ki Kur’an, modern devletlerin yerine
getirdigi kamu gorevlerini ortak vazife olarak toplumun kendisine yiikler.
Islim’da paylagma, ortak sorumluluk alma, yardimlagma ve istisare esastir.
Ayrica, Hz. Musa (aleyhisselim), Cenab-1 Allah’tan “Rabbim” diyerek kendi
adina ve O’nun kendisiyle olan hususi miinasebeti noktasinda s6z ederken,
Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) ise, Cenab-1 Allah’1, O’nunla
olan miinasebeti noktasinda ve biitiin isimlerinin manasini igine alan has
ismiyle “Allah” olarak anar. Bu da gostermektedir ki, O’nun Allah ile
olan miinasebeti evrenseldir ve biitiin varliklari temsil etmektedir. Ayrica
bu, O’nun misyonunun da evrensel oldugunu gosterir. Yine, Hz. Musa,
“Rabbim bana kurtulug yolunu gosterecektir.” diyerek, O’ndan bekledigi
yardimi gelecek zamanla ifade etmistir. Efendimiz ise, “Allah bizimledir!”
diyerek, O’nunla miinasebetinin ve O’ndan beklentilerinin, O’na tevek-
kiiliintin her zaman i¢in ayn1 oldugunu ve zamanla kayith bulunmadigini
ortaya koymugtur.

Hz. Musa (aleyhisselam) Firavun’a gitme emrini aldiginda Cenab-1 Allah’a
yaptig1 duasinda ilk olarak gogsiiniin genigletilmesini diledi (Ta-Ha Stre-
si/20: 25). Hz. Musa’nin dua ile istedigi bu hususun, Islami terminolojideki
adiyla ingsivah veya inbisatin Allah Rastli'ne bagtan bahgedildigini Cenab-1
Allah (celle celaliiht), Rastilii’'ne minnet sadedinde zikreder: Biz, senin goksii-
nii agyp genigletmedik mi? (ingicah Stresi/94: 1). Ingivah veya Inbisat, insanlarla
olan miinasebetlerde kalbin ser’l sinirlar gercevesinde herkesi kucakla-
yabilecek, onlar1 yumugak s6z ve sevimli halleriyle memnun edebilecek
bir genislige ulagmasi, herkese seviyesine gore konugup davranabilme
manasina gelir. Kiginin Allah ile olan miinasebeti agisindan ise, Allah’a
olan yolculugun basinda korku ile iimidin bir arada bulundugu bir hal,
yolun sonuna varmuglar igin ise T1Ahi huzuru, Cenab-1 Allah’in huzurunda
bulunmayz siirekli hissetmekten kaynaklanan ve ister istemez digar1 yansi-
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yan bir itmi’nan halidir. Ger¢ekten de Allah Rastlii (sallallahu aleyhi ve sellem),
cevresindeki herkese kargi samimiydi. Kiifiir, girk, sahit oldugu giinahlar
kargisinda igin i¢in yanip kavrulsa, herkesin dkibeti hakkinda endiselerle
iki biikliim olsa da, yiiziinden tebessiim eksik olmaz, herkesi seviyesince
konusup muamele eder ve maruz kaldig: her tiirlii kotii ve kaba muame-
leye sikdyetsiz tahammiil ederdi.”!

Miifessirler tarafindan yapilan ve sinirl bir galigma gergevesinde akta-
rabildigimiz bu iki kargilagtirma diginda, Peygamber Efendimiz’in diger
peygamberler arasindaki yerini tesbit i¢in elbette daha pek ¢ok misaller
verilebilir. Mesela, manevi agidan oldugu kadar, biitiin bir hayata ve var-
liklara bakan, yani ontolojik veya Allah’in Rahmaniyetine ayna olmasi
yaniyla da ¢ok 6énemli manélar ihtiva eden, Sen: biitiin dlemlere ancak rah-
met olarak gonderdik (Enbiya Stresi/21: 107) ayeti; bagka kitaplarda olmayip
sadece Kuran’da yer alan ve hakkinda bir Yahudi’nin Hz. Omer’e “Kita-
binizda bir ayet var ki, o ayet bizim kitabimizda olsaydi, onun indigi giinii
bayram ilan ederdik” dedigi, “Bugiin size dininizi kemale evdivdim, dizeri-
nizdeki nimetimi tomamladim, sizin igin din olarak Isldm’s begendim.” (Maide
Stresi/5: 6) ayeti, s0z konusu edilebilecek dyetlerden sadece iki tanesidir.
Ayrica, Kur'an’in diger kitaplar arasindaki yeri de, Peygamber Efendimiz’-
in diger peygamberler arasindaki yerini tesbit bakimindan ¢ok 6nemlidir.
Caliygmamizin baginda vahyi ele alirken kisaca temas ettigimiz bu hususa
meseld bir diger misal olarak, Ibrahim Stiresi’nin birinci ve besinci dyet-
lerini verebiliriz. Birinci ayette, “Bir Kitap ki, insanlart Rabbilerinin izniyle
kavanhklardan nira, Aziz Hamid Olan’in Yolu’na cikavasin diye O’nu sana
indirmekteyiz.” denilerek Kur’an vahyinin evrenselligi ifade buyrulurken,
besinci ayette “Nitekim Musa'y: da, Hallin kavanhklardan niva cikar ve
onlara Allal’in giinlerini hatwlat!’ diye dyetlerimizle gondermistik.” buyrula-
rak, hem Hz. Musa’nin risaletinin, hem de ona verilen Kitabin sinirlilig1
ifade edilmis olmaktadir. Yine, A’raf Stiresi 154’incii ayetinde “Musa’ya
... bir bidayet vehberi ve bir valimet olavak Kitab’ vermistik.” denmekte, buna
karsilik 157°nci dyette Kurdn hakkinda, “Iste size Rabbinizden apactk bir
delil, idayet vehberi ve biv valimet geldi.” buyrulmakta, yani hidayet rehberi

71 M. Fethullah Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1: 165 (Inbisat Yazis1)
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ve rahmet olmanin Tevrat i¢in bir fonksiyon veya niteleme ifade ettigi,
buna karsilik Kur’dn’in bizatihi hidayet ve rahmet, hidayet ve rahmetin ta
kendisi oldugu beyan edilmektedir. Yine, Kur’dn’in ¢ok yerinde Cenab-1
Allah Peygamber Efendimiz’e, ey Rasil, ey Nebi diye hitapta bulunarak
O’nu misyonuyla anmakta ve boylece “Mutlak zikir kemaline masruftur
(Bir sey, bir isim veya sifat kayitsiz olarak anildiginda, onu temsil eden en
biiyiik zata delalet eder.)” kaidesine gore, O’nun niibiivvet ve risaletin en
biiyiik temsilcisi olduguna isarette bulunmaktadir.

Soziinii ettigimiz gergek, sadece Kurdn’a ait ve Kur'an tarafindan
ifade edilmis degildir. Gegirdigi onca degigiklige ragmen Kitab-1 Mukad-
des’te, 6zellikle onun Inciller boliimiinde Peygamber Efendimiz’le ilgili
ifadeler, Hz. Isa’min sozleri (meseli: “Artik sizinle ¢ok seyler konusma-
yacagim; ¢iinkii bu diinyanin Reisi geliyor; ve bende onun hi¢bir seyi
yoktur.” (Yuhanna, 14: 30), Peygamber Efendimiz’in peygamberler arasindaki
yerini apagik ortaya koymaktadir

Imam Busirf’yi dinleyelim:

O, fazilet giinegidir, diger peygamberlerse birer yildiz,

Isiklarini insanlara ancak gecelerde sizdiran.

Insanlik tarihinin fecir vaktinde Risalet Giinesi tuli edince, gece vak-
tinin hidayet alimetleri, misyonlarint artik O’na biraktilar. Ne var ki, o
giin bugiindiir pek ¢oklari, gozlerini o Giineg’e kapayarak dlemi kendileri-
ne zindan yapmaya devam etmektedirler.

190



o .Altmcz Boliim
IKI SIYAST MEZHEP:
HARICILIK ve SIILIK






IKT SIYASI MEZHEP:
HARICILIK VE SIILIK
N

HARICILIK

Haricilik, Islim tarihinin bir déneminde var olmus bir mezhep olarak
degil, dogrulari, ozellikle Din’i yanlhsa alet etme yolu olarak her zaman
varligini siirdiiren ve dolayisiyla bu agidan {izerinde dikkatli durulmas:
gereken bir yaklagimdir, bir anlayistir. Dolayisiyla, her zaman igin incelen-
meye deger bir konudur.

Mezhep olarak Haricilik, Hz. Ali zamaninda Siffin Savagi sonunda
hakeme miiracaat edilmesi {izerine ortaya ¢ikmigtir. Savag tam Hz. Ali’nin
(radiyallahu) galibiyetiyle neticelenecekken, kargi tarafta Hz. Muaviye’nin
sag kolu -Ahmed Cevdet Paga’nin zamanin Arap dahilerinden biri olarak
zikrettigi- Amr ibnii’l-As, KurAn sayfalarini mizraklarin ucuna gegirterek,
Hz. Ali’nin ordusunu Kur’an’t hakem yapmaya ¢agirir. Hz. Ali, bunun bir
harp hilesi oldugunu soyleyip, ordusuna “Savasa devam!” emri verdiyse
de, rivayetlerde ‘kurrd’ -Kur’an okuyuculari- olarak gegen 6nemli bir grup:
“Ali ne yapmak istiyor? Kur’an’a kargt m1 savagacagiz? Savagimiz Kur’an
i¢in ve onlar da Kur’dn’a teslim olduguna gore, ne igin savag: siirdiire-
cegiz?” diye soylenir. Hz. Ali bunlara, “Ben de Kur4n igin savastigimi
soylityorum; bunlar, canlarin1 kurtarmak igin boyle yapiyorlar.” cevabini
vermesine ragmen soziinii dinletemez.

Savagin tam Hz. Ali (radiyallahu) lehine dondiigii ve bitmek iizere oldu-
gu bir zamanda Kur’an okuyucularinin bu tavri, her seyi tersine gevirir.
“Biz Kur’an’a karg1 savasamayiz; Kur’an’a karg1 savaganla savagiriz!” sek-
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linde kendisine agik¢a cephe alinmasi ve isyan edilmesi karsisinda Hz. Ali,
caresiz, ‘Kur’an sayfalarr’'nin hakemligine boyun eger.

Neticede, Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasindaki savagin Kur’an’in
hakemligiyle noktalanmasi kararlastirildi. Muaviye taraft Amr ibnir’l-As
Kuran’in hiitkmiinii ortaya koyacak kisi olarak segerken, Halife tarafi,
Abdullah ibnii’l-Abbas’t kendi ordusundaki isyankar kurranin kabul etme-
yip, onun iizerinde 1srar etmesi iizerine Ebti Musa el-Eg’ari’yi hakem tayin
etmek mecburiyetinde kaldi.

Hakemler, Hz. Ali ile Muaviye savaginda ‘i¢tihad’inda kimin hakl
oldugunu Kur’an’a gore tesbit edeceklerdi. Fakat, ikisi anlagsarak Hz. Ali’yi
hilifetten azl ile, biri Abdullah ibn Omer’i hilafete aday gosterirken, digeri
Muaviye’yi halife ilan etti ve neticede Hz. Muaviye, Siffin Savag’nin bir
noktada galibi durumuna yiikseldi.

Hadiselerin vardigi noktayr goren ‘Kur’an okuyucularr’, yanhglarinin
savagt durdurmak ve Ibni’l-Abbas’in hakemligine itiraz etmek oldugunu
kabul ve itiraf edecekleri yerde, kisilerin ‘hakem’ olamayacagi ve “hiikmiin
ancak Allah’a ait oldugu” teziyle ortaya ¢ikarak, iimmet iginde ayr1 bir
grup olusturdular, yani ‘haric’ oldular.

Bugiin belki mensubu kalmamis olmakla birlikte, goriisleri, tutum
ve davraniglar: biyiik Olgiide yagamaya devam eden Hariciligin belli bagh
hususiyetleri sunlardur:

Hariciligin Ana Hususiyetleri

1. Hariciler, tek bir Kur’dan ayetine dayamyorlardi: “Hiikiim, ancak
Allal’mdwr.” Onlar, bununla insanlar arasi anlagsmazliklarda kisilerin
‘hakem’ olamayacagini, ancak Allah’in hakem olabilecegini kastediyor-
lardi. Zanlarinca, Hz. Ali kisileri hakem kabul etmekle kiifre diigmiigtii.
Bagtan kendileri de ayni seyi yapmakla kiifre diigmiislerdi ama, tevbe etmig
bulunuyorlardi. Hz. Ali’ye gelerek, O’nun da tevbe etmesini istediler. Hz.
Ali bunlara, “Tevbe, her zaman i¢in iyidir; giinahlarimiz igin daima tevbe
ederiz. Soylediginiz dogru, evet, hiikiim, ancak Allah’indir, fakat kastiniz
yanhs. Insanlarin baginda her zaman Allah’in hiikmiinii tatbik edecek biri-
nin bulunmasi gerekir.” seklinde cevap verdi.
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Hz. Ali Efendimiz (radiyallahu), bir soziinde “Kur’in, Fatiha Stresi’n-
dedir; Fatiha Besmele’dedir; Besmele, basindaki ‘b’ harfindedir, ‘b’ harfi
de, altindaki ‘nokta’ (.)’dadir.” buyurur. Bu s6z, ¢ok 6nemli bir hakikatin
ifadesidir. Imam-1 Miibin’in, kader defterinin ve aym zamanda kéinat kita-
binin Keldm sahasinda birkag yiiz sayfalik kelime ve ciimlelerle ifadesi olan
Kur’an-1 Kerim, kainat gibi, insan gibi tam ve biitiin bir organizmadur.
Onun ayetleri, kelimeleri ve harfleri, birbirleriyle ig i¢e bir baglanti halinde
olup, ¢ok defa bir ayeti anlamak, Kur’dn’in biitiiniinii anlamaya baghdir
denebilir. Ayet, ayeti tefsir eder. Kur’dn’a bugiin de bazi ¢evrelerde geger-
li olan ‘harict’ yaklagim, bu 6nemli hakikati kavramaktan uzak mekanik
bir yaklagimdir. Bu yaklagimi, mekanik fizigin kdinata, modern tibbin da
insana bakigina benzetebiliriz. Modern tip, aslinda her hiicresi, her uzvu
birbiriyle i¢ten ve kopmaz bir baglant1 halinde olan insan1 parga parga ele
alir; bu yiizden, her uzman doktor kendi sahasinda tedavide bulunur ve
verdigi ilaglar, cogu zaman bir bagka organda yan tesirle bozulmalara yol
agar. Ayni gekilde modern bilim de, boyle par¢ali ve mekanik bir insan,
kainat ve hakikat anlayiginda oldugundan, biitiin bir hakikat, insan ve
kainat anlayigina ulasgamamig ve maddenin dar kaliplarini bir tiirlii agip,
kendinden bekleneni heniiz verememistir. Halbuki, insan da, kainat da,
Kur’an da pargalar birbiriyle i¢ten baglantili birer organizma, birbirinin
ti¢ degisik sahada ifadesi olan ve kelimeleri, ciimleleri, boliimleri birbiriyle
miinasebet i¢inde muhtesem birer kitaptir. Bu sebeple, Kur’an’a, tamami-
n1 anlamadan, ayeti ayete tefsir ettiremeden, insan ve kainat ger¢eklerini
tantyamadan ve onlar1 Kur’dn’da bulamadan pargal bir zihniyetle yaklas-
mak, Kur’an aym1 Kur’an, Allah aymt Allah, K&’be ayn1 Ka’be, Peygamber
ayni Peygamber oldugu halde ¢ok ¢esitli ihtilaflara, yanhs anlamalara kap:
agar ve bunlar nefsin diigkiin oldugu ‘miinakasa ve miinafese’ ile birlesti-
ginde klikler, gruplar ve gatigmalarin dogmasina yol agar. Iste, bugiin de
belli ebatta varhgini siirdiiren Harici zihniyetin ana keyfiyeti bu noktada
aranmalidir. Nasihi mensuhu, mutlaki mukayyedi, umumiyi hususiyi,
muhkemi miitegabihi bilmeden, ustilden habersiz olarak bir ayete gore
hiikiim vermek, pargali bir zihniyete sahip olmaktir ve neticede biitiinden
kopmaya, yani ‘harici’ olmaya yol agacaktir.
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2. Hariciligin ikinci ana hususiyeti, klikgiliktir.

Haricilik, bir siyasi mezhep olarak ortaya ¢ikmigtir. Biitiin temel
dayanaklarini hilafet ve halifelerle alikali goriisler olusturur. Dolayisiyla,
meselelerin 6ziine vakif olamamak, her seyi zahire gore degerlendirmek
ve kendi siyasi goriiglerini paylagmayanlar: tekfir ve tadlil etmek (kafir ve
sapik gormek), Hariciligin en 6nde gelen hususiyetlerindendir.

Hariciler, rivayetlerde geldigine gore, Kur’an okuyuculartydi. Dinin
emir ve yasaklarina digtan Oylesine bagliydilar ki, ¢ok secdeye gitmekten
alinlan siserdi. Hayatlari, ziihd iizerine kuruluydu. Fakat, bu meziyetleri-
ne ragmen Din’in 6ziine vakif degillerdi. Siyasi bir klik olarak ortaya ¢ik-
malar1 da, bu vukufiyetsizliklerinin neticesiydi. Sonra, siyasi klik olmanin
verdigi ruhla, kendi varlik sebeplerini, yani hilafet ve halifeler hakkindaki
goriislerini 6yle bir noktaya getirmiglerdi ki, bu, onlarin yaninda Tslim’-
1n temel sart1 olmustu. Dolayisiyla, kendilerinden olmayan herkesi tekfir
ettikleri gibi, ‘amel’t mutlak manada imanin sartindan saymuglar ve giinah
isleyen kisinin tevbe etmedigi siirece kafir olacag inancina saplanmuiglardu.
Kaynaklarda gegen su meshur hadise, onlarin ger¢ek hususiyetlerini en
agik sekilde ortaya koymaktadir:

Ashab’dan Abdullah ibn Habbab b. Eret, hamile hanimini bir mer-
kebe bindirip giderken, Nehrevan yakinlarinda bir grup hariciye rastlar.
Kendisine kim oldugu sorulur ve “Ashab-1 Rastiliillah’tan Habbab’in oglu
Abdullah!” cevabini verir. “Korkma, bize soyle fayda verecek bir hadis
rivayet et.” derler. O da, su rivayette bulunur: “Babam, bana bildirdi ki,
Rastliillah (sallallahu aleyhi ve sellem) §0yle buyurmug: “Bir fitne olacak; onda
kiginin bedeni 6ldiigii gibi kalbi de 6lecek. Kigi, mi’min olarak akgamlayip
kafir olarak sabahlar ve kafir olarak sabahlayip mii’min olarak aksamlar.”
Bunun iizerine, “Biz bu hadis i¢in sana sorduk; simdi soyle bakalim: Ebt
Bekir ve Omer hakkindaki fikrin nedir?” derler. O da onlar1 hayirla aninca,
“Peki, Osman hakkinda hilafetinin Oncesi ve sonrast i¢in ne dersin?” diye
sorarlar ve “Oniinde de sonunda da dogrudan ayrilmadi.” cevabin alirlar.
“Ali hakkinda, hakem olay1 6ncesi ve sonrast igin ne dersin?” diye sorduk-
larinda, Hz. Abdullah, “Ali, Cenab-1 Hakk’ hepinizden iyi tanir. Dinin-
de herkesten ¢ok takva sahibidir ve herkesten daha basiretlidir.” cevabini
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verir. Bunun {izerine, “Sen hevaya uyuyorsun, isim ve sohrete aldanarak
taraftarhik ediyorsun, amellere bakmiyorsun; biz de, kimseye yapmadig:-
muz sekilde seni 6ldiirelim!” diyerek, bu sahabiyi hamile hanimuiyla birlikte
bir hurma agacinin altina gotiiriirler. Tam bu esnada agag¢tan bir hurma
diiser ve iglerinden biri onu agzina alir almaz, bir digeri, “Hurmayi sahibi
helal etmeden, ya da parasin1 vermeden aldin!” diye ¢ikigir. Bunun iizerine
digeri, hurmayr hemen agzindan gikarir. Bu sirada, zzimmilerden birinin
domuzu o tarafa gelir ve haricilerden biri o domuzu o6ldiiriir. Bir bagkast,
“Bu senin yaptigin, yeryiiziinde fesat ¢ikarmaktir!” der ve bunun iizerine
domuzu o6ldiiren harici, oldiirdiigli domuzun sahibini bularak, onu razi
eder. Biitiin bu olup bitenlere gahit olan Abdullah ibn Habbab (radiyallahu),
“Bu gordiigiim hallerde sadik iseniz, sizden bana bir zarar gelmez. Ciinkii,
ben Miisliiman’im ve herhangi bir giinah da islemis degilim.” der. Ama,
kendisini yatirip, koyun bogazlar gibi bogazlarlar ve karisinin da karnini
yardiklart gibi, Tay kabilesinden ii¢ kadini daha idam ederler.”

3. Hariciligin tiglincii ana vasfi, klikgilik sebebiyle neyin, ne zaman ve
nasil yapilacagini bilmemektir.

Hariciler, “Hiikiim, ancak Allah’indir.” ayetini kendilerine dayanak
yaparak bir klik tegkil ettikten ve kendilerinden olmayan herkesi tekfir ve
tadlile tabi tuttuktan sonra, adaletli davranmayan her idareciye ayaklanma-
y1 farz bilmisler ve bunu emr-i brl-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinkerin geregi
saymuglardir.

Islim’da nasih-mensuh meselesi, ne zaman nasil davranilacaginin
anahtarlarindandir. Islim bes temel sarta otururken, cihad ve emr-i bi’l-
ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker ise, bu bes sart1 ve Islim ahkimini yasayip
yasatmada, Islim’in yasanirligini saglamada olduk¢a 6nemli iki temel
unsurdur; bu sebeple bunlara ‘miieyyidat’ denmigtir. Bunlar yapilmazsa
giinahlar, haramlar ve zuliimler ortahig1 kaplar ve ortada Islim’in yalnizca
ad1 kalir. Fakat, bunlar1 yerine getirmenin de sartlar1 vardir; sozgelimi,
inanmayan bir insana 6nce “Namaz kil!” denmeyecegi gibi, insanlarin
kalben ve ruhen ¢oktiigii bir zamanda, hayat sartlarimin Tslamilestirileme-
digi bir zamanda, kiifriin her yandan zihinleri ve ruhlar: istila ettigi bir

72 Abdiilkadir cl-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Furak, Cev., E. Ruhi Figlali, TDV, s., 56.
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zamanda Oncelikle devlet, hiikiimet, i¢tihad adina ortaya ¢ikilamayacagi
gibi, adaletli davranmayan idareciye itaatla isyan da iki ayr1 mesele olup,
Islam’in hayrinin her zaman 6n planda tutulmasi gerektigi de ortadadir.

4. Haricilik, sekilciliktir.

Hariciler, Islim’in emir ve yasaklarini yerine getirmede zahiren ¢ok
titizdiler. Diinya ve gekiciliklerine kargi hi¢bir arzular1 yoktu. Hz. Ali (rad:-
yallahu), Nehrevan savagi 6ncesi kendilerini yanliglart konusunda ikna etmek
{izere Ibn Abbbas’t gondermig ve Ibn Abbas (radiyallahu), alinlari ¢ok sec-
deye varmaktan gigmis, elleri kuru ve yakici topraga vara vara deve ayagi
gibi sertlesmis, gomlekleri yirtik ve yamali, fakat goriiglerinden donmez ve
kararli 12.000 kigi gordiigiinti soylemisti.

Boylesi goriintiiler -tabii goriintii kaldiklart siirece- ¢ok aldatici ola-
bilir. Niyetler, saglam zemine dayanmadig, nazarlar sagihiktan kurtulama-
dig1 ve mand-y1 harfi ile ma’na-y1 ismi ayirt edilemedigi siirece, zahirde
ziihd, takva ve abidlik alameti olarak goriilen seyler, birer goriintii olarak
kalir ve hem sahiplerini, hem de toplumu aldatir. Nitekim, Haricilere
uygulanan bir hadis-1 gerifte, onlarin Kur’an okuyucular1 olacag, fakat
okuduklar1 Kur’dn’in bogazlarindan agag: inmeyecegi ifade buyrulmakta-
dir. Digtan Islim’a boylesine bagh goriintii abid ve zahidlerini katlettikten
sonra Hz. Ali Efendimiz (radiyallahu), sunu soylemigtir: “Fitnenin goziinii
¢tkardim; karanhg, ortalig: sardig1 ve kuduzlugu siddetlendigi bir zaman-
da bagkas1 buna cesaret edemezdi.” Evet, goriintii ve baz1 orijinal goriinen
‘ikirler’, bilhassa fitne ve fetret donemlerinde ¢abuk yayilir ve ¢oklarini
avlayabilir.

5. Haricilik, gergekleri kavrayamama, ayetleri ve hadisleri yanlg
yorumlama ve dogrular1 yanhglara alet etmenin adidur.

Hariciler, zahirde Islim’ gok iyi yagiyor goriinseler de, tek yonliiy-
diiler ve onulmaz bir saplantinin igine diigmiiglerdi. Siyasi bir klik olarak
ortaya ¢ikmalari, kendilerini inanglarinda daha bagnaz, davraniglarinda
daha sert ve yanlislarinda daha 1srarli ve inatg1 yapmugti.

Islam’in ilk d6neminde Mekke’de gordiikleri her tiirlii iskence ve alaya
ragmen mii’minlere uzun bir siire hicret ve kital izni verilmemis, once kar-
silagilan her sart ve durumda Islim’in gerektirdigi sekilde davranabilme-
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leri, neyin, ne zaman ve nasil yapilacagini kavramalari ve cahili hamiyetin
yerini Islimi hamiyetin biitiiniiyle alabilmesi i¢in mii’minler siki bir egi-
timden gegirilmiglerdi. Tonlarca topragin birka¢ gram altin i¢in kazanda
kaynatilmasi 6rnegi, hadiselerin kizgin cenderesinde kaynamuglar, sirkin ve
cahiliyenin her tiirlii kirinden arinmuglar ve artitk Medine’ye hicret edildi-
ginde Islam’in miicessem birer temsilcisi, s6z ve davranislariyla miikem-
mel birer miibelligi haline gelmislerdi. Hz. Ali’nin ifadesiyle, “Basiretleri
kiliglariyla birlesmigti.” Fakat, Hariciler boyle degildi. Cogunlugu bedevi
Araplardan olugan, Islim’in ruhundan ve 6z keyfiyetinden habersiz, ora-
dan buradan toplanmug, koleler gibi giidiilmege miisait ve nerede nasil
davranilacagini bilmeyen tek buutlu kisilerdi. Goriintiste dindar ve zahid,
giinlitk amellerde titiz, fakat Kur’an’in bir ayetini alip, dogruyu yanlisa alet
etmenin en tipik ornekleriydiler.

Kur’an, iilirl-emr’e itaattan s6z eder; ama kimin iilii’l-emr oldugu bilin-
meden her ‘emir’e korii koriine itaat etmek, ¢ok zaman geytana itaat etmek
demek olabilir. Kur’an, kitalden, kifirlerle savagmaktan s6z eder; ama hangi
durum ve sartlarda ve nasil savasilacagr bilinmezse, Islim adina katliamda
bulunulabilir. Kur’an, bazi 6nemli suglar karsihiginda hadler koyar, fakat
KurAn’in hayata hayat yapildig1 bir zemin tegekkiil ettirilmeden, Islim’in
kendi seyir ¢izgisinde bir Medine kurulmadan bu hadleri uygulamaya kalk-
mak, Islim adina nice gerlere yol agabilecegi gibi, Islim’in zihinlere, kalble-
re ve hayata hayat olan diriltici nefesi ve 4b-1 hayat1 ¢oklar1 nezdinde yanlig
degerlendirilebilir, istismar edilir ve Islim diigmanlarina propaganda mal-
zemesi olur. Hariciligin ana vasiflarindan biri iste budur. Kalbe takva elbi-
sesini giydirmeden bedeni 6rtmenin adidir Haricilik; Islim’t her durum,
zaman ve her gartta davraniglarla ortaya koymadan dille haykirmanin adidir
Haricilik. Bundan dolayidir ki, boyle zahire bagh kisileri insandan seytanlar,
yani miinafiklar rahatlikla kullanabilecegi, Islim’in 6niine engeller olarak
dikebilecegi ve ellerinde kilig, yaylarinda ok yapabilecegi gibi, boylesi dav-
raniglar da bir bakima ‘nifak’tan bir sube olur. Nitekim, Hz. Ali, Misir’a vali
tayin ettigi Muhammed b. Ebi Bekir’e sunu yazmugt1.

Allah Rastili'nden sunu duydum: Ummetim iginde mii’minden ve
kafirden korkmam. Mi’mini imanindan dolay: Allah korur; kafiri ise kiif-

199



DiN ETRAFINDA

riinden dolay1 zelil eder. Fakat, sizden her biriniz i¢in korktugum, kalbi
miinafik, dili alim olandir. Hosunuza gidecek seyi soyler, fakat hogunuza
gitmeyecek seyi yapar.

Hz. Al‘nin hariciligi degerlendirmesinde dikkat ¢eken 6nemli bir
nokta, onun harici isyanini ‘kuduz hastaligrna benzetmesidir. Bilindigi
gibi, bu Oyle bir hastaliktir ki, onulmaz seviyesinde hastay her tarafa sal-
dirtir. Gergekten Hariciler, “Hiikiim ancak Allah’indir.” diyerek bir isyan
¢tkarmuglar, vara vara en ufak bir giinah isleyenin kafir oldugu noktasina
ulagmuglar ve Tslam’ siyasi goriislerine gore sekillendirmislerdir. Daha
sonra, “Ma’rufu emredip, miinkerden nehyetmek, Kur-anin en bagta
gelen hiikiimlerindendir. Bunu yerine getirirken kargilagilacak her tiirlii
tehlike, 6liim ve iskencenin miikafat: Ahiret’te verilecektir. Zulmiin hakim
oldugu su sehirden gidelim. Daglara ya da bagka sehirlere ¢ekilerek, bid’-
atlara karg1 duralim.” diyerek, sehirlere dehget vermege baglamuglardi. Top-
lum ig¢inde bu tiirden yeni ve bir bakima nefsi oksayici fikir ve davraniglar
hizla yayilma istidadinda olup, ¢ok cesitli kisilere de gekici gelebilir. Is bu
noktaya varip, araya bir de kan girer ve ok yaydan ¢ikacak olursa, toplum-
da pek ¢ok haksiz kanin dokiilecegi, seytanin da sagdan gelerek, sahsiyeti
tegekkiil etmemis, gerek idareye, gerekse bazi kurum ve kuruluglara kirgin
ve birtakim eksiklik ve agagilik duygularini yiiceltme yollar1 arayan kigileri
agina gekebilecegi agiktir. Boylesi tavirlarin yol agtig1 kargasa ve anarsi,
hakliyla haksizin ayrilmasinda da ¢oklarinca 6l¢iiniin yitirilmesine sebep
olacaktir. Bu tiir davransslar, bilhassa kurulmug bir toplum iginde ‘nefs®
tesirlerin biiyiik rol oynadig: siyasi kutuplagma ve kliklesmelerde, dogru-
larin yanhglara alet edilmesinin ve bir kez firka firka olduktan sonra, buna
Kur’an ve Siinnet’ten yanliy anlama ve yorumlamalarla ‘delil’ (!) getirip,
Kitab1 parga par¢a etmenin en 6nemli sebebidir de. Tarihin ve hadiselerin
sahit oldugu tizere, pargalanmaya yol agict menfl ihtilaflar, iftiraklarin neti-
cesinde ortaya ¢tkmakta, yani once birtakim kisiler gerek cehalet, gerekse
olmemis cahili degerler ve gerekse nefsi tutkularin tesiriyle bir grup tegkil
etmekte ve sonra yaptiklarint haklr ¢ikarici delil bulma gayretiyle Kitap ve
Siinnet’i fasit tevillere mevzu kilmaktadirlar. Siiphesiz Islim igin en biiyiik
tehlikelerden biri budur; hele bu tehlike, bir de zahirde kendini salih bili-
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nen amellerle gizleyebilirse daha feci bir hal alir. Bu sebepledir ki, Hz. Ali,
“Fitnenin goziinii ¢tkardim. Karanlhiginin ortalig: kapladigi ve kuduzlugu
siddetlendigi bir zamanda bagkas: buna cesaret edemezdi.” diyerek, isin
tehlikesini ve 6nemini ortaya koymugtur. Ama ne yazik ki Haricilik, fikir
ve tavir buudunda hi¢ 6lmemig, bilhassa giiniimiizde oldugu gibi, fetret
donemlerinde hep dirilmis ve mesum roliinii oynayagelmigtir.

Haricilik, hakkinda yapilmasi gereken su son degerlendirme kanaa-
timce tizerinde ciddi durulmas: gereken bir husustur.

Haricilerin daha ¢ok Din’i zahiren iyli yagayan Kur’an okuyucularin-
dan olustugu rivayetlerde vardir. Bununla birlikte, elimizde Hariciligin bir
prototipi vardir ki, kanaatimce Haricilige bir de bu agidan yaklagilmahdir
ve bu agidan yaklagtigimizda Hariciligin daha ¢ok bir gikak ve nifak mes-
legi oldugu intiab1 dogmaktadir.

Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), Huneyn ganimetlerini dagitirken, bir
tanesi, kiistahga, “Adil ol ya Rastilellah!” der. Bu kiistahliktan gok incinen
Efendimiz, “Ben adil olmazsam, kim adil olur? Eger ben adil degilsem,
mahvoldum (veya, adil olmayan birine uydugunuz i¢in, siz mahvoldu-
nuz).” buyururlar. Ardindan da, “Bu adamin iginde bulundugu bir toplu-
luk, okun yaydan ¢iktigi gibi dinden ¢ikacaktir” diye haber verirler.”

Tarihlerde, Ziilhuveysira denilen ve tam 30 sene sonra Hz. Ali (radiyal-
lahu) kargisinda Nehrevan’da Harici oliileri arasinda ¢ikan bu adam, Efen-
dimiz’in isaretleriyle, Hariciligin prototipidir. Meseleyi, Miisliimanhg
stipheli bu bedevi gahis ve Efendimiz’in, Miisliimanliklarin1 okun yayda
duruguna benzetmesi ger¢evesinde degerlendirecek olursak, Hariciligin,
Din’i bir ruh, bir mana, bir hayat olarak asla 6ziimsememis, sadece kirk
yamali bir elbise gibi giymis ve hemen ¢ikarmaya da hazir bir ehl-i nifak
ve sikak meslegi (gibi) oldugunu anlariz.

SILIK

Siilik, diinden bugiine Islim’in biinyesi i¢inde, tarihi hadiselerin ve
devletlerarasi savaslarin da beslemesiyle en mithim bir firka olagelmis-

73 Buhari, Sabih, “Humus”, 16; Miuslim, Sahih, “Zekat”, 142.
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tir. Islim tarihinde giiphesiz yalnizca Siilik-Stinnilik ayirimi olmamustir.
Siiligin, itikadi sahada, Islim toplumunun ana biinyesini olugturan Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat’ten ayr1 bir mezhep olmasimin yanisira, ayni sahada
kaza-kader, irade, biiyiik giinah igleyenin durumu ve Allah’in sifatlar1 gibi
mevzularda Miitezile ve Cebriye gibi Ehl-i Stinnet dig1 kalmig mezhep-
ler de ortaya ¢ikmuis, fakat hig biri, ne Siilik gibi bugiinlere kadar gelen
bir devamlilik arzetmis, ne de ‘Cemaat’ten kopuk ayr1 bir biinye tegkil
etmigtir. Silligin, Rastlullah’in ve Ashabrnin yoluna (Sitinnet) ters diigme
manasinda bid’i telakki edilmesinin diginda, Cemaat’ten de ayr1 goriin-
mesi, onun Mu’tezile ve Cebriye gibi yalmzca itikadi degil, ayrica ve ash
itibariyle siyasi bir mezhep olarak tarih sahnesine ¢tkmast dolayistyladir.”*
Hz. Al’nin hilafetiyle baglayan, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilme-
siyle kendine has bir siirece giren ve heniiz kendine has esaslar1 tegekkiil
etmemis bulunan ilk olusum déneminde $iilik, dini salabetiyle bir bakima
Miislimanhgin ana govdesini tegkil ediyordu. Fakat bildhare siyasi bir
klige biiriindii, onu savunanlar ana govdeden, sevad-1 azamdap koptu
ve $iilik, belli bir kismi Rafizilige de kayarak adeta siyasi bir firka haline
geldi. $iilik de, Haricilik gibi bu yoniiyle her zaman igin incelenmeye ve
tizerinde durulmaya deger bir konudur.

Siiligin Ttikadi Mensei

Siiligin tarihini itikadi mengeinden, itikadi temellerini de tarihinden
aywrarak itikadi mengeini miitalaa edecegiz.

Siilik, bir bakima dar manida Hz. Ali, genis ma’nada Ehl-i Beyt taraf-
tarhig1 olarak goriindiigiinden, mevzuyu 6nce ister istemez Hz. Ali (radiyal-
lahu) ve Ehl-1 Beyt-1 Rastl ¢evresinde islemek durumundayiz. Evet, Hz. Ali
Efendimiz’in (radiyallahu) gerek iman, IslAm, ilim, secaat ve sadr-1 Islim’daki
fedakarlik ve kahramanhgiyla sahsi kemalati, gerekse Ehl-i Beyt-1 Nebi’ye
baba olma fonksiyonuyla Islam biinyesinde sahip oldugu mevki, kimsenin
inkar edemiyecegi biiyiikliiktedir. Sahih rivayetlerde geldigi lizere, Hz.
Hatice’den sonra Islam’a ilk giren, en azindan gocuklar iginde ilk Miislii-

74 S M. M. Jafri, The Origins and Early Development of Shi’a Islam, Kum, s., 5, 11-17.
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man olan Hz. Al’dir.”> Yine, Rastlullal’la (sallallahu aleyhi ve sellem) birlikte
ilk defa namaz kilan Hz. Ali’dir.”® Kitab1 ve Siinnet’i bilme noktasinda
Ashab’in en onde geleni de Hz. Al’ydi. Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sel-
lem), kerimeleri Hz. Fatima’y1 (radiyallahu anhd) ona tezvicinde, “Kizim, seni
{immetim iginde Islam’a ilk giren, ilmi en gok olan ve en fazla ilim sahibi
bulunanla everdim.” buyurmuslard:.”” Hz. Omer (radiyallahu), ortaya ¢ikan
fikhi meselelerde ¢ok zaman O’nun goriigiiyle amel eder ve “Ali olma-
sa, Omer helak olmustu; ey Ali, Allah beni senden sonraya birakmasin;
Allah beni, EbG Talib’in Ogluw’nun hazir bulunmadigr gii¢ bir meseleyle
karg1 kargtya getirmesin.” seklinde Hz. Al’nin ilmine olan saygisini ortaya

kordu.”®

Hz. Ali (radiyallahu) hakkinda Efendimiz’den (sallallahu aleyhi ve sellem)
seref-stidur olmug bulunan sena dolu hadisler, baska bir sahabi hakkinda
ayni ¢oklukta sadir olmamistir. Bu mevzuda fikir verici bir misal olmasi
bakimindan, sahih bir rivayette Hz. Sa’d ibn Ebi Vakkas (radiyallahu) §0yle
buyurmustur:

Rastlullah’in Ali hakkinda ii¢ sozii var ki, bunlardan birinin benim
hakkimda olmasi, benim i¢in kirmizi develerden daha kiymetli olurdu:
Rasuliillah, gazalarin birinde (Tebuk seferi) Ali’yi Medine’de naip olarak
birakti ve O’na, “Bana kargt Musa’ya gore Harun menzilesinde olmak
istemez misin? Su kadar ki, benden sonra Peygamber yoktur.” buyurdu.
(Hayber vakasinda), “Sancagi bugiin, Allah ve RasGlinii seven ve Allah
ve Rastli'niin kendisini sevdigi birine verecegim.” dedi ve sonra onu Ali’-
ye verdi. Bir de, (Necran hiristiyanlarina karst miibahale babinda ... ojul-
lavimaze ve ogullarimz, kadmlaromz ve kadmlarimz ve hem bizzat kendi-
mizi ve kendinizi cagralim...” (Al Imran Stresi/3: 61) ayeti inince, Rastlullah
(sallallahu aleyhi ve sellem) Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i ¢agirip, “Allahim
bunlar benim Ehl-1 Beytim’dir.” buyurdu.”

75 Tirmizi, Siinen, “Menakib”, HN: 3980; Ibn Hanbel, Miisned, 1: 373, 4: 364.

76 Tirmizi, a.y., HN: 3979; Ibn Mace, Siinen, 1: 11; Ibn Hanbel, 1: 141; 1. Hisam, es-Siratii’n-
Nebeviyye, 1: 262.

77 ibn Hanbel, 5: 26; Ibn Abdi’l-Ber, el-Istidb, 3: 36; Heysemi, Mecmaii’z-Zevdid, 9: 110-114.

78 {bn Abdi’l-Ber, 3: 39; Harizmi, Mendlkib, 48; Sibt Ibnil-Cevzi, Tezkire, 87.

79 NesAl, Siinen, “Hashis”, 32; Tirmizi, HN: 3970.

203



DiN ETRAFINDA

Hz. Ali hakkinda Efendimiz’den seref-siidur olmug bu hadislerden
bagka, yine gerek Hz. Ali, gerek Hz. Fatima, gerekse Hz. Hasan ve Hiise-
yin hakkinda daha pek gok hadis-i serif vardir ve Rastilullah’in ‘Al-i Ab&’
olarak da amilan bu gerefli Ehl-1 Beyt'ine karsi besledigi sevgi kitaplara
ge¢mig ve dilden dile anlatilagelmigtir. Bunun yanisira, $tra Stresi’nde,
De ki: “Ben (bu teblygim karvsisinda) sizden biv dicvet istemiyorum, ancak (siz-
den istedigim, vazifem noktasmdn) yakinlar: seomenizdir.” ayetinde (no. 23)
zikredilen ‘yakinlar’dan kastin Ehl-1 Beyt-i Nebevi oldugu alimlerce ifade
edilmig® ve daha bazi hadislerde de geldigi tizere, Ehl-i Beyte sevgi,
adeta zarurat-1 diniyeden biri haline gelmigtir.®!

Siilerce davalarma delil olarak ileri siiriilen iki hadis-i gerif daha vardir
ki, bilhassa bunlar1 mevzumuz dahilinde anmadan geg¢emeyecegiz:

Veda Haca donu§u Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)Ashabr’na hita-
ben, “Ben kimin mevlas: isem, Ali de onun mevlasidir.” buyurmusgtur.®?
Yine, Kiitiib-ii Sitte’nin dordiinde gegen sahih bir hadiste de, “Benden
sonra size iki gey birakiyorum; onlara tutundukga yolunuzu sagirmazsimz:
Allah’in Kitab: ve Ehl-i Beytim.” buyrulmaktadir.®?

Iste, biitiin bu ve bunlara benzer dyet-i kerime ve hadis-i serifler, biliha-
re Siilerce davélarma delil ittihaz olunmus ve ortaya temelde Siinnet’in veya
hadisin sahasina uzanan bir imamet meselesi ¢tkmugtir. Ehl-i Stinnet’le Sia
arasinda temel anlagsmazlik mevziiu olan Imamet meselesinin ash sudur:

j mamet

Imamet meselesinin esasi, Siilere gore soyledir:

Islam’da temel iki tegrii kaynak Kur’in ve Siinnet’tir. Bu iki kaynak,
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde Miisliimanlarin biitiin
meseleleri igin yeterli oldugu gibi, Miisliimanlarin Kiyamet’e kadar karg-
lacaklart her tiirlii meseleye de ¢6ziim bulucu mahiyettedir. Fakat Kur’in

80 Said Nursi, Lem’alar, Nil Yayinlari, 28; Zemahseri, Kegsaf, 2: 339; Ebu’s-Sutd, Hamis-i Tef
siri’r-Razi, 7: 665; Heysemi, Mecma’, 9: 168.

81 Sy, ed-Diirrii’l-Mensiir, 6: 7, I.Hacer-i Heytemi, es-Savdiky’l-Mubrika, 101.

8 ibn Haceri’l-Askalini, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, 3: 408; Ibn Hanbel, 4: 281; Ibn Mace, 1:
21, 29; Ibn Abdi’l-Ber, 2: 473; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 5: 209.

83 Miislim, Siinen, 2: 325; Tirmizi, HN: 4036,4038; Ibn Hanbel, 5:182,189.

204



Iki Siyasi Mezhep: Haricilik ve Siilik

ve Siinnet, zamanlar1 ve mekanlar1 kugatici Islam’in genel ¢ergevesini gizen
prensipler biitliinii olmalarinin yani sira, ihtiva ettikleri bazi hiikiimler
umumi, bazilar1 hususi, bazilart mutlak, bazilar1 mukayyet, bazilar1 nasih,
bazilar1 mensuh ve bazilar1 emir ifade ederken, bazilar1 da tavsiye ifade
edicidir. Ayrica, hadisleri nakil mevzuunda da Ashab’in tiimiine giiven-
mek miimkiin degildir, yani Ashab’in tamamu, hatta gok biiyiik ¢ogunlu-
gu, Ehl-i Stinnet’in kabul ettigi gibi adil degildir. Ciinkii, baz1 sahabiler,
hadisleri Restlullah’tan alirken yamilmalara diigmiis, kimisine sonradan
nisyan ariz olmug, kimisi de duydugu hadisi, nasih mi mensuh mu, mut-
lak m1 mukayyet mi oldugunu bilmeden ve ¢ok zaman da derclerde bulu-
narak nakletmigtir. Ayrica Ashab’in biiyiik ¢ogunlugu, Rastliillah’in vefa-
tindan sonra fitnelere karigmig ve degismistir. Bu bakimdan, Kur’an gibi
kesinlik ifade etmesi gereken hadis-i seriflerde ihtilaflar vukua gelmis, bu
da, zamanla Kur’ant anlama ve tefsir etmede de kendini gosteren ihti-
laflarla birlikte, Din’de farkliliklara ve farkli farkli mezheplerin dogmasi-
na yol agmugtir. Oysa, Din’de ihtildf zemmedildigi gibi, bir hakikat degi-
sik sekillerde olamaz. Kur’dn ve hadis, ihtilifa sebep teskil edemez. Su
halde, biitiin bunlar1 tek bir kaynaktan almak gerektir ki, bu kaynak da,
“Ben kimin mevlastysam, Ali de onun mevlasidir. Size iki sey birakiyorum
ki, onlara tutundukga yolunuzu sasgirmazsiniz: Kur’an ve Ehl-1 Beytim.”
hadis-i seriflerinde de ifade buyuruldugu tizere, Hz. Ali ve O’nun soyun-

dan gelen imamlardr.

(19

Imamlar, ... Size dyetlerimizi okuyor, sizi tezkiye ediyor; size Kitab,
Hikmet’i ve bilmediklerinizi ogretiyor.” (Bakara Stresi/2: 151) dyetinde ifade
buyurulan, risaletle alakali biitiin fonksiyonlara sahiptirler; su kadar ki,
nebi ve rastl degildirler. Bu fonksiyonlara, Rastliillah’ta oldugu gibi,
devlet bagkanlig: (diinyevi iktidar/hilafet) de dahil olmakla birlikte, eger
immet tarafindan hilafet kendilerine verilmeyecek veya haklart olan hila-
tet gaspedilecek olursa, bu, onlarin imametine halel getirmez. Imamet,
segimle degil, niibiivvet ve risalet gibi I14hi nassla, yani Allah’in tayiniy-
ledir; hilafet de imametin buudu veya fonksiyonlarindan biri olarak, yine
nassla belirlenir. Dolayisiyla, Hz. Ali’nin ve daha sonraki onbir imamin
hilafeti, once Sahabe-i kiram, daha sonra da Emeviler ve Abbasilerce
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gaspedilmistir. Imamet, risaletin fonksiyonlarinin devami mahiyetinde
Din’in bir riikniidiir ve dolayisiyla, genis manada imameti, dar manada
Hz. Alnin ve soyundan gelen onbir imamin imametini kabul etmemek,
Dir’in bir riikniinii yitkmak olacagindan, kiifre kadar gider. Bu yiizden,
Sahabe-1 Kiram, bagta 4’i (Mikdad, Selman, Ammar, Ebt Zer) ve daha
sonra tevbe eden 30 kadari harig, irtidat etmis ve mutlak kiifre diigme-
mislerse de, K&’be menzilesindeki imandan ¢ikmig, fakat Mescid-1 Haram
menzilesindeki Islim’da baki kalmuglardir. Ayni sekilde, Ehl-i Siinnet
Masliimanlar da, en fazla ‘mi’min-i 4m’ ve Miisliiman olabilirler ama,
gergek manidda mi'min degillerdir.®*

Siilik, buradan hareketle, daha bagka su doktrinleri de geligtirmistir:

Beda: Allah, kaderde degisiklige gidebilir; nitekim, normal silsile
yoluyla Imam Cafer-i Sadik’tan sonra biiyiik oglu Ismail imam olacakken,
Allah, takdirini degistirmis ve Ismaili Cafer-i Sadik’in sagliginda vefat
ettirerek, kii¢iik oglu Musa Kdzim’1 imam nasbetmistir.

Ricat: Tarihin biiyiik zalimleri ve bilhassa Ehl-i Beyt’e zulmedenler,
Kiyamet’e yakin tekrar diinyaya gonderilecek ve kendilerinden intikam ali-
nacaktir. Aym sekilde, uzun yillar devam eden gaybet-i sugradan sonra 74
yasinda gaybet-i kiibraya giden ve halen sag bulunan. Imam Muhammed
Mehdi de, Kiyamet’e yakin dlemi yeniden adaletle doldurmak tizere zuhur
ve kiyam edecektir.

Iman-Islém meselesi: Iman, Kibe menzilesinde, Islim ise, Mescid-
i Haram menzilesindedir. Biiyiik giinah isleyenler ve hususen Imamet’i
kabtl etmeyen Ehl-i Stinnet mensuplari, hususi olarak imandan ¢tkmakla
birlikte, Miisliiman sifatin1 kendilerinde tagimaya devam ederler.

Siiligin Tarihi Mengei ve Mevzuun Tenkidi

Bir mezhep olarak $iiligin tarihi en fazla Siffin Savagi ve daha belir-
gin hatlariyla Kerbela hadisesi ertesine uzaniyorsa da, bilhassa Hz. Ali’ye

84 Jafri, ag.e., 280-312; M. H. Kasif’l-Gutd, Aslii’s-Sia ve Usuliihd, 48-54; M. Riza el-Muzafter,
The Faith of Shin Islam, 31-46.

85 Muhammed b. Yakup el-Kiileyni, ¢l-Usil el-Kifi, Karagi 1965, c., 3; A. Golpmarh, Tarih
Boyunca Isldm Mezhepleri ve Sitlik, s., 269; M. R. el-Muzatter, ag.¢., s., 43.
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taraftarlik mandsinda, $ii miielliflerce Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
devr-i saadetlerine kadar gotiiriiliir.

Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) zamaninda TslAm toplumu, Kureysii’l-
bitah (Kabe etrafinda oturan Kureysliler), Kureysii’z-zevahir (Mekke’nin
dis mahallelerinde oturan Kureysliler), Yemen menseli Evs ve Hazrec
kabileleri ve Medine diginda oturan badiye Araplariyla birlikte, Selman,
Bilal ve Siiheyb (radiyallahu anhiim) gibi Iran, Habesistan ve Anadolu’dan go¢
etmig gayr-1 Arap unsurlardan oluguyordu. Bilhassa Araplar’da i¢timai ve
idari sistem kabilecilik temelleri iizerine oturuyordu ve soy asaletiyle,
vaglilik (seyhuhet) gibi bazi sifatlar, kigilerin i¢timai riitbelerini tayinde
miihim faktorlerdi. Araplar, fiziki karakterin yanisira, ahlaki vasiflarin da
nesilden nesile gectigine inandiklarindan, atalara dayal soyluluk, mithim
bir geref teldkki ediliyordu. Yemen’de ise, eskiden beri koklii bir din
adami-krallik (bir mandda teokrasi) gelenegi hakim oldugundan, Yemen
mengeli Araplar’da tabii olarak babadan ogula gegen bir ‘teokrasi’ anla-
yis1 hakimdi. Nihayet Islim geldi ve kan bagim ancak bir realite olarak
degerlendirdi ve kana, soya dayali kabilecilik ve 1rk¢iligi men ve kisinin
serefinin ancak takvada yattigini ilan etti. Ayrica, agagida da goriilecegi
iizere, idari mekanizma agisindan iktidara gelme noktasinda kesin kaide-
ler vaz’ etmedi. $tirdyr miisliimanlarin iglerini gérmede bir temel yapti ve
emareti de buna bagladi: “Isleri, aralarinda stird iledir.” (Stra Stresi/42: 38).
Bununla birlikte, bir peygamberin yanisira, bir melikin bulunabilecegini
de, Israilogullarr’yla aldkali naklettigi bir kissa ile beyan buyurdu (Bakara
Stiresi/2: 247). Ayrica, Allah ve Rastlii’ne itaati mutlak manida, mii’minle-
rin ig¢inden ¢ikmig uli’l-emr’e itaati ise Allah ve Rastlirniin yolu istika-
metinde olmak kaydiyla farz kild: ve emaret de dahil, emanetlerin ehline
tevdiini emir buyurdu (Nisa Stresi/4: 58-59). Fakat, yine asagida goriilecegi
iizere, Siiligin bir mezhep olarak ortaya ¢ikiginda, yukarida kisaca izahina
caligtigimiz Arap soy ve idare anlayiginin herhangi bir rol oynamadig da
ileri siiriilemez.

Hz. Al’ye taraftarhk mandsinda Siiligi Restliillah’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) zamanina kadar gotiiren $ii miielliflere gore, bunun ilk tezahiirleri

86 Seyh Ttwsi, Itivarii Ma’rifeti’r -Ricil, (Ricdl-i Kessi), Meshed, s., 186.
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Sakife’de ortaya ¢ikmistir. Bilindigi gibi, Sakife’de Ensar’la Muhacirler ara-
sinda gegen bir miizakereden sonra Hz. EbG Bekir (radiyallahu) halife segil-
mis ve Hagimiler bastan buna kars1 ¢itkmuslarsa da bildhare Hz. Ali’'nin Hz.
Ebt Bekir’e biat etmesiyle bu mesele kapanmistir. Daha sonra, Hz. Eb
Bekir ve Hz. Omer zamaninda, bilhassa Hz. Omer’in segiminde bu mesele
agilmamig ve ancak Hz. Osman’in miiessif gehadetinden sonra alevlenmege
yiiz tutmugtur.

Evet, Hz. Ali Efendimiz (radiyallahu), Eb(i Bekir’e Hz. Fatima’nin vefa-
tina kadar biat etmemistir. Bunun sebebi, ¢ok miihim bir 4limin tesbitiy-
le, birinci derecede, Rastliillah’in vefatindan sonra yakinda vefat edecegi
ithbar-1 Nebevi ile bilinen ve Hz. Ebt Bekir’le aralarinda bir miinazaa geg-
mis bulunan Hz. Fatima’y1 kirmamak olsa gerektir. Tkinci ve belki daha
miihim bir sebep ise sudur ki, Hz. Ali Efendimiz (radiyallahu) ilk bagta biat
etmis olsaydi, o nazik anda hilifeti kendilerine layik gbren Hasimiler ve
bilhassa Hz. Ziibeyr ibn Avvam gibi niifuzlu kisiler, Hz. Ali’yi de dinle-
meyerek bir fitneye mahal verebilirlerdi. Hz. Ali, engin firasetiyle bunu
sezerek biat1 geciktirmistir.

Gerek Hz. Ebti Bekir'in segilmesi hadisesinde gerekse Hz. Ali’nin
biati geciktirmesinde ve daha sonra ilk ii¢ halife hazerdtina karst takin-
dig1 tavirda, Siiler’in iddialarini hakl ¢ikarici ve imamet inanglarina delil
tegkil edici herhangi bir unsur bulmak zordur. Bir defa, imamet Din’in
bir riiknii olmug olsayd: ve Hz. Ali’nin hilafeti nassla sabit bulunsaydi,
biitiin Sahabe’nin bunu bilmesi gerekirdi. Ciinkii, imana ait hi¢ bir mevzu
kapali ve esrar dolu olarak gelmez; aksi halde ‘teklif-1 ma 14 yiitak’ olur.
Bu mevzuda, $ii miielliflerce anlatilan bir hadise vardir ki, nakletmeden
gegemiyecegiz:

Sillerce M’minii’t-Tag denilen Muhammed ibn Ali’'ye Hz. Zeydii’s-
sehid ibn Ali Zeynelabidin, “Sen, Al-i Beyt i¢inde kendisine itaat farz
olan bir imam bulunduguna inaniyormugsun?” der. Muhammed ibn Ali,
“Evet, baban Ali ibn Hiiseyin bunlardandi.” cevabini verir. Hz. Zeyd,
“Babam bana lokma yedirirken agzimi yakmasin diye iiflerdi; beni bir
lokmanin yakmasindan korkan babam, boyle bir geyi bana soylemeyerek
Cehennem’e girmeme nasil razi olur?” diye hayretini ifade eder. Ibn Al,
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bunun {iizerine, “Kabul etmezsin de, hakkinda gefaati gegerli olmaz diye
korktu. Senin igin, Allah’in megietine kalmugtir.” karsihginda bulunur.
Huzurunda gegen bu konugmay: dinleyen Hz. Cafer-i Sadik daha sonra
Ibn Ali’ye “O’nu dort bir yanindan yakaladin; ¢ikacagi bir yer birakma-
din.” diye takdirini ifade eder.”

Sit mielliflerce imamete delil getirilen bu hadise, tabii ki sahih olma-
s1 kaydiyla aslinda tam tersi yonde bir delildir. Bir defa, dini bir riikniin,
bir iman esasinin gizlenmesi caiz ve miimkiin degildir. Kabul edilmedigi
takdirde hakkinda sefaat miimkiin olmaz anlayig1 dini bir riiknii gizlemeye
sebep olacaksa, o zaman pek ¢ok insandan dini riikiinlerin bazilarini gizle-
mek de caiz olur. Ayrica, Kur’an-1 Kerim, birakin dini riikiinlerin gizlen-
mesini, Cenab-1 Allah’in higbir iimmeti peygamberinden sonra sapacak bir
durumda birakmadigini, sapkinliga diigmemek igin nelerden sakinmalari
gerektigini apagik ortaya koydugunu beyan buyurur: Allah, bir toplulugn
dogru yola ilettikten sonva, sapip gitmemek icin nelevden sakimmalar: gerekti-
gini kendilerine agiken bildirmeden onlary sapmaya tevk edecek ve saptiracak
degildir (Tevbe Stresi/9: 115). Bu da, Ozellikle dini bir ritkniin, imana ait bir
esasin elbette agik¢a bildirilmesini gerekli kilar. Ugiincii olarak, bir yandan
bazi ayetlere ve hadislere dayanarak Hz. Ali’'nin ve Ehl-i Beytin agik¢a
tayin edildigi iddia edilirken, diger taraftan bunun hem de 12 imamdan
birinin ogluna gizli kalmasi, O’ndan gizlenmesi miimkiin degildir. Ayrica,
bu rivayette Cafer-i Sadik Hazretlerine atfedilen s6z de, esasen en azindan
bir kisim Siilerin Al-i Beyt'in 12 imam digindaki mensuplarina, hem de
Hz. Ali Zeynelabidin’in oglu Hz. Zeydii’s-sehid’e bakis agilarini vermesi
bakimindan dikkat gekicidir de.

Ikinci olarak, Hz. Ali Efendimiz ve diger Ehl-1 Beyt mensuplari hila-
fete haklihiklarini zaman zaman ifade etmig bile olsalar, kaynaklar bilhassa
Hz. Ali Efendimiz’in agzindan bunun Tlahi bir nasb seklinde oldugunu
nakletmemektedir. Bilakis, Hz. Ali’nin hutbe, mektub ve sozlerini ihtiva
ettigi Siilerce kesin kabul edilen Neheii’l-Beldaga’da tam tersini okuyoruz:

Hakkindaki sikdyetler ¢ogalinca halk, Hz. Ali’yi Hz. Osman’a nasihat
i¢in gonderir ve o da, sunlar1 soyler:

87 Jafri, ag.e., 14-22.
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Bizim bildigimizi biliyorsun; bizim gordiigiimiizii gordiin, isittigimi-
zi isittin. Tbn Ebi Kuhafe ve Omer ibn Hattab, takvada ve dogrulukta sen-
den daha gok mesul degillerdi; gilinkii sen, akrabalikta Allah’in Rastli’ne
(sallallahu aleyhi ve sellem) onlardan daha yakinsin ve ayni zamanda, onlarin
sahip olmadigt sihri yakinliga da sahipsin. Oyleyse, Allah’tan kork. Her
sey, apagiktir. Bilmelisin ki, Allah katinda en degerli insan, adaletli imam,
en kotiisti de zalim imamdr...%8

Yine Hz. Al’nin Nehcii’l-Beldga’da gegen su sozlerinden, O’nun hila-
fet anlayisinin Ehl-1 Siinnet’inkinden hig de farkli olmadig ortaya ¢ikmak-
tadur:

Hariciler, “Hiikiim ancak Allah’indir.” demekle dogru soyliiyorlar,
fakat maksatlari yanlhs. Insanlar, iyi veya kotii mutlaka bir idareciye muh-
tagtirlar. Miminler, onun idaresi altinda salith amellerde bulunurken,
kafirler de diinyalarini yasarlar. Ve, bu siiregte Allah her seyi varacagina
vardirir. Idareciyle vergiler toplamr, diismanlarla savagilir, yol emniyeti
saglanir, zayiflarin hakk: giigliilerden alinir ve faziletli insanlar, kotiilerin
serrinden emin olarak huzura ererler.®

Nehcii’l-Beldgw’dan yaptigimiz bu iki iktibastan, Siiler’in iddia ettik-
lerinin aksine, en azindan siyasi yoneticilik veya devlet bagkanliginin
Imamet’e dahil bir esas olmadigi, devlet bagkaninin masum olmast gerek-
medigi ve dolayisiyla Allah veya Rastliillah tarafindan tayininin zaruri
bulunmadig: anlagilmaktadir. Su halde, bu noktada ilk {i¢ halife hazerit
da dahil olmak iizere tarih boyu gelmis halifelere bu agidan gayr-1 mesru-
luk tenkidi yapilamaz. Ayrica, ayni iki iktibas, devlet bagkaninin mutlaka
timmetin efdali, yani en faziletlisi olmas1 gerekmedigini de ortaya koymak-
tadir. Oyleyse, Ehl-i Beyt'in hakki oldugu ileri siiriilen hilafet, onlardan
gasbedilmis olmamaktadir. Ote yandan, gerek Sii, gerek bir takim Siinni
kaynaklarda, gerekse Nehcii’l-Beldga’da okudugumuz kadartyla, Hz. Ali,
Islam’da onceligi ve Rastilullah’a yakinlig noktasindan kendisini hilifete
yakin gormekte, yoksa bunu hi¢ bir zaman imani ve Allah tarafindan tayin
buyrulmug bir hak olarak iddia etmemektedir.”

88 Neheii’l-Beldga, (Ing. terc. Miiftii C. Hiiseyin), 162.hutbe.
89 Ag.e., 40. hutbe.
9 Ag.e., 72.160. hutbe vb.
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Yeri gelmisken, kisaca temas etmek gerekirse, bu konuda meselenin
ash sudur:

Kur’an-1 Kerim, Taltt kissasinda bir peygamberin emrinde ve manevi
yonlendiriciligi altinda bir hiikimdarin bulunabilecegini ortaya koydugu
lizere (Bakara Stiresi/2: 246-248) ve Siilerin de kabul ettikleri, 6zellikle Tasav-
vufta insan-1 kamil, kutbu’l-aktap, gavs-i a’zam gibi kavramlarla ifade
edildigi gibi,”! her donemde peygamber veya degil bir irsad kutbu veya
rehberi bulunur. Her giin namazlarda okumak mecburiyetinde oldugu-
muz Fatiha Stresi’'nde Sirat-1 Miistakim’in temsilcisi ve Allah’in kendi-
lerine nimet verdikleri iginde anilan ve Fatiha Stresi ile yollarina hidayet
olunmamuz igin dua ettigimiz bu zatlar, ya peygamberdir ve artik peygam-
ber gelmeyecek donemde siddiktir, yani biitiin duygu, diigiince, inang ve
davraniglarinda dosdogru ve Allah’a kargi tam bir sadakat iginde, 6zii sozii
bir kisidir; ayn1 zamanda veya sebid, yani bagkalarinin inandig1 gaybi ger-
gekleri bizzat tecriibe eden ve onlarin dogruluguna hayatiyla sehadet eden
biridir; ayn1 zamanda veya salih, yani sozlerinde ve hareketlerinde kusur-
suz ve 1slah gayesi giiden bir rehberdir. Kur’an, bunlarin maiyetinde olu-
nulmasini emreder ve onlarin ne giizel arkadag olduklarini beyan buyurur
(Nisa Stiresi/4: 69). Nasil peygamber insanlar tarafindan segilmez ve insanla-
rin inanip inanmamast onun peygamberligini etkilemezse, aynen bunun
gibi, insanlarin kabul edip etmemesinin insan-1 kamil veya kutbu’l-irsadin
sahip kilindig1 manevi makam ve statiiye de tesiri yoktur. Her donemde
veya asirda o asrin sahibi olan bu zitin kim oldugunu herkes bilmez; belki
bilen ¢ok az insan vardir. Onu tanimak ve yolunu takip etmek, samimiyet,
samimi cehd ve arayi§ (Ankebut Stresi/29: 69), teviik-i 1l4hi ve hepsinin tstiin-
de hidayet-i TlAh{’ye bagldir. Iste, Siiler tamamen Islimi, Kur’ani olan
bu doktrini siyasete de tesmil etmekle, yani sinir1 agmakla hataya diigmiis
ve ne yazik ki biiyiik 6lgtide siyasi bir mezhep olarak ortaya ¢tkmuglardir.
Yoksa, Ehl-i Beyt’e mensup kadri yiice imamlarin ilmi-manevi mertebele-
rine kimse bir sey diyemeyecegi gibi, Hz. Ali’nin mevkiine de kimse soz
edemez. Beditizzaman hazretleri, O’ndan daima Imam-1 Ali diye bahsetti-

91 Bu konuda 6zellikle Fethullah Giilen Hocaefendi’nin Insan-1 Kamil yazisina bakilabilir: Kal-

bin Ziimriit Tepeleri, Nil Yayinlari, 2: 302-317.
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gi gibi, “Ilk ii¢ halifeye seyhu’l-Tslamlik yapmus” derken de, soziinii ettigi-
miz hususa parmak basmakta ve agiklik getirmektedir.

Evet, yine Bediiizzaman hazretlerinin degerlendirmesiyle, sahsi ve
umumi fazilette ilk {i¢ halife hazeratinin, diyelim ki 5%r altim1 olmakla
birlikte, Hz. Ali’nin 4 altimi, 20 giimiisii vardir. Yani, altina gore giimiis
mesabesindeki pek gok hususi fazilette Hz. Ali, seleflerini agabilir. Ama
Ehl-i Stinnet, o 20 giimiisiin digerlerinin 1 altim1 seviyesinin biraz altinda
kaldigina hitkmetmigtir. Bununla birlikte, Hz. Ali’nin ayrica Ehl-1 Beyt’in
babas! ve gahsiyet-1 maneviyesinin temsilcisi olma statii ve fazileti de vardir
ki, Ehl-1 Beyt’in bir hakikat-i Muhammediye tagimasi sebebiyle, Bediiizza-
man hazretleri, “Bu, tartiya girmez.” der.”

Siiler, gerek Hz. Ali’nin, gerekse diger imamlarin Islim’in selimeti
namma takiyyede bulunup, imametlerinin 114hi nasba dayandigim gizle-
diklerini ve mevcut halifelere itaat edip, isyanda bulunmadiklarini iddia
etmektedirler ki, boyle bir iddia, bu pak insanlar i¢in bir téhmetten bagka
bir sey olamaz. Ciinkii, eger iddia ettikleri gibi Imamet, Din’inin, hele
imanin bir riiknii olsaydi ve Ehl-1 Beytin imametini kabul etmemek kisiyi
iman dairesinden, Kabe menzilesinden ¢ikarmig olsaydi, o zaman, Rast-
liillah’a bilhassa cibilli yakinliklari bakimindan Islim’t korumaya daha
meyyal ve ayrica, “Size iki sey birakiyorum..” hadisince de Kur’anr ve
Siinnet’t korumaya vazifeli bu insanlar, hakikati haykirmaktan bir an bile
geri durmazlardi. Ciinkii, imani ve dini bir riikniin gizlenmesinin veba-
lini kimse ¢ekmek istemez ve kaldiramaz. Ayrica, yine $iilerin iddiasinca
Kureys, Hagimiler’i kiskanarak hilifeti Ehl-i Beyt’e vermemistir; fakat,
Sakife’de hilfet iddiasinda bulunan yalnizca Kureys degildi; Islim’a 10 yil
canlar1 pahasina omuz vermis ve ‘Ensar’ adiyla sereflenmis Medineli Miis-
liimanlar da halifenin kendilerinden olmasini talep ediyorlardu.

Siinnet’in veya Hadis’in Nakil Kanali

Siilerin bir diger iddiasi, Stinnet’in sadece Ehl-i Beyt kanaliyla nakle-
dilmesi gerektigidir. Teorik agidan dogru gibi goriinen bu iddia bizzat Sii

92 Bediiizzaman Said Nursi, Lew’alar, “4. Lem’a”.
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hadis rivayet esaslarinca tekzip olunmaktadir. Rastlullah’in terbiyesinden
gecmis ve her bakimdan tstiinliikleri tarihge ispatlanmig insanlara hadis
rivayetini ¢ok gorenler, Ehl-1 Beyt'in hadislerini dogrudan imamlarin
agzindan degil, yine ‘$ii’ ravilerce nakletmektedirler ki, burada tam bir
mezhepgilik anlayig1 yatmaktadir. Sahabe de olmayan $ii ravilerin Sahabe-
’ye ne Ustiinliigii vardir ki, onlar, hem de mezhep ayrigmasinin en zirvede
oldugu bir zamanda adil ravi kabul ediliyor da, Allah RasGliniin Saha-
be’sine aymi statii ¢ok goriiliiyor? Siiler, Ehl-i Siinnet’in Kiitiib-ii Sitte
gibi temel hadis kaynaklarini kabul etmeyerek, Kiitiib-ti Erbaa denilen
kendilerine ait dort hadis kitabini esas almaktadirlar. Ne var ki, buradaki
hadisler, her ne kadar Ehl-i Beyt imamlarina dayandiriliyorsa da, arada
yine bir-kag ravi vardir. Ve, $ii kelim1 da bu ravilerin 6nde gelenlerinden
Ziirare ibn A’yiin, Muhammed ibn Miislim, Muhammed ibn Ali Mi{i’mi-
nii’t-Tag, Ebt Basir, Hakem ibn Uteybe gibi miitekellimlere dayanmak-
tadir ki, Sif akide esaslarinin ¢ok noktada Mu’tezile esaslariyla ¢akigmasi
bir yana, bunlar hakkinda $ii ‘rical’ kitaplarinda oviicii sozlerin yanisira,
Cafer-1 Sadik hazretlerinden nakille, “Ziirare, Muhammed ibn Miislim,
Biireyd, Ismail el-Cw’fi heldk oldu; Ziirare, Yahudi ve Hiristiyanlardan
daha serlidir; Allah, Ziirare’ye lanet etsin; Ziirare, helak iizere olecek;
A’yiin ailesinin (Ziirare, Hiimran...) soyledikleri, ne benim, ne de baba-
larimin dinindendir.” seklinde tehditvari sézler de bol bol ge¢gmektedir.”
Benzer ifadeler, Sii kelaminin en 6nde gelen imamlar1 ve $ii hadisinin
evtad (stitun) kabul edilen ravileri olan mezkir diger kisiler hakkinda da
variddir. Biitiin bunlar, Ehl-i Beyt’i takip etme iddiasindaki $iiligin, esa-
sen Ehl-i Beyt'in yoluna en azindan sevad-1 a’zamdan, yani Miisliimanla-
rin biiyiik ¢ogunlugundan ayrildig1 noktalarda pek de muvafik diigmedi-
gini ortaya koyucu keyfiyettedir.

Bu noktada konumuz agisindan gu hususa da temas etmek gerekmek-
tedir. Siiler, biitiin Miisliimanlarin elindeki ayn1 Kur’an’a inanir ve onun
Allah Rastli'ne inen Kur’an oldugunu, degisiklik, ilave ve ¢ikarma gibi
begeri miidahelelerin Kur’an igin asla s6z konusu edilemeyecegini kabul
ederler. Bunu inanilmasi farz olan zarGirit-1 diniyyeden telakki ile, aksi

93 Seyh Tusi, ag.e., 149, 150, 160, 169.
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bir inancin kiifiir oldugunu kaydederler.** $ia’”da Hadis konusuna ve ana
hadis kaynaklarina bu noktadan baktigimizda, kaginilmaz olarak kargimiza
su ¢ok 6nemli netice ¢itkmaktadir:

Sia’nin birinci derecedeki hadis kaynags, “Sikatii’l-Tslim” (Islim’in tam
giivenilir kigisi) olarak andiklart Muhammed ibn Yakup el-Kiileyni’nin e/-
Usil el-Kafi ve el-Fiiri el-Kafi adiyla iki ana kitaba ayrilmig bulunan e/-Kaf?>-
sidir. Siiler, genellikle bu kitaptaki biitiin rivayetlerin sahih oldugunu ve $ii
ulema arasinda ondaki hadislerle amel etme iizerinde icma bulundugunu
kabul etmektedirler.”® Oysa bu kabul, onlarin Kur’an ve hadis ravileriyle
ilgili inanglarina taban tabana zittir. Yukarida agiklandig gibi, biitiin Miislii-
manlarin elindeki Kur’an hakkinda farkli inang tagiyanlarin mii’'min olama-
yacag1 ve hadis ravisinin de mi’min olmasi gerektigi, yine $ia’nin doktriner
kabulleri arasindadir. Fakat e/-Kifi’nin miiellifi Kiileyni, israrla Kuran’da
eksiklik ve degistirme oldugu inancindadir ve “Imamlardan bu konuda
elimde binden fazla rivayet var.” iddiast tagidigt gibi,® Imam Cafer-i
Sadik’in Rastliillah’a inen Kuran’in elimizdeki Kur’an’m ¢ kat1 oldugu,
Rastliillah’in vefatindan sonra Hz. Cebrail’in Hz. Fatima’ya zaman zaman
vahiy getirdigi ve bu vahiylerin toplam ii¢ Kur’an biiyiikliigiinde bir mec-
mua teskil ettigini soyledigi gibi iddialarda da bulunmaktadir.”” Kiileyni,
bu iddialar kendisinden iki asir 6nce yasanug bulunan Imam Cafer-i Sadi-
K’a elbette bir takim raviler araciligiyla isnat etmektedir. Kur’an konusunda
Sit alimlerin kiifiir telakki ettigi bir inang tagiyan bir kiginin, hem de $ia’nin
birinci derecedeki hadis kaynaginin miiellifinin ne 6l¢iide adil ve sika oldu-
gunu, olabilecegini bizzat Siilere havale etmek gerekiyor. Kald ki, Kiileyni
Kur’an’la ilgili iddialarinda yalniz olmayip, onun hocasi olan miifessir Ali
ibn Tbrahim el-Kummi ve el-Ihticac’in yazari miifessir Ahmed ibn Ebi Talip
etTabersi de, ayni inanc1 paylagmaktdadir.”®

9% Ebt Cafer Muhammed b. Ali Tbn Babeveyh al-Kummi, Risaletii’l-Itikadati’l-Imamiyye, (gev.,
E. R. Figlalt), Ank., 1978, s., 99; Ustaz el-Fekik’den Muhammed Ebt Zehre, el-Tmamii’s-
Sadik, Beyrut, s., 333.

Imam Ebt Hiiseyin el-Hanizi, ed-Da’vetii’l-Isldmiyye il Vahdet-i Ebli’s-Siinneti ve’l-Tmamiyye-
’den nakl. Ebt Zehre, a.g.¢., 431.

% Kiileyni, ag.c., 1: 110-115.
97

95

ag.e.,ay.
98 Tefsir-i Safden Ebti Zehre, ag.¢., 324-326.
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Evet, bizzat Siilerce kiifiir telakki edilen inancin sahipleri neden ve
nasil sikati’l-Islim olarak goriilityor ve onlarin kitaplarina aldiklart hadis-
lere itimat ediliyor da, Kur’ant bize onda tek bir degisiklige imkan ver-
meden nakleden Sahabe-i kiram adil kabul edilmiyor? Kur’dn’in bir keli-
mesine dahi dokunmadan bize kadar gelmesini saglayan Sahabe-i kiramin
stinnete dokunmast i¢in ne sebep vardir? Kaldi ki, Hz. Ali ve Ehl-1 Beytle
aldkali tiim sena dolu hadis-i serifler, Stinni hadis ve menkibe kitablarinda
kayitli oldugu gibi, Siilerin kendilerine delil ittihaz ettikleri hadis-i serifler
de, yine ayni Siinni hadis kaynaklarinda yer almaktadir ve Sahabe tarafin-
dan nakledilmislerdir.

Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'le alakali hadislerin bazilar1, bu miibarek ailenin
bagina geleceklerden dolayr bir tembih ve timmeti bu sahada uyarmaya
ve onlarin haklarin ifa ile birlikte, kendilerine yapilabilecek iftiralardan
temizlemege yoneliktir. Ayrica Siilik, 12 imamdan sonra, doktrinin pratigi
noktasinda Ehl-i Siinnet’le aynidir. Bu durumda, imani ve dini bir riikniin
belli gahislar ve belli bir zamanla simirh olmast neyle izah edilecektir?
Sonra, hadis-i gerifte, Kur’an’la Ehl-i Beyt’in belli bir donem igin degil,
Kiyamet’e kadar birbirlerinden ayrilmayacaklar ifade olunmaktadir. Oysa,
Imamet’i 12 kisiye tahsis, daha sonra gelecek miibarek ve hidi-mehdi
Ehl-i Beyt mensuplarini, bu hadisin medliliinden ve giimuliinden adeta
ithra¢ etme manasina gelmez mi?

NETICE

Siilik, ifade etmege galigtigimiz mezhebi doktriniyle, tarihi hadiselerin
uzantist olarak, bilhassa Ktfe’de Yemen mense’li Araplarla, Tran mense’li
mevalinin ve daha baskalarinin ¢ok ¢esitli faktorlerin tesiri altinda tesis
etmig olduklar1 bir mezhep goriiniimiindedir. Dini temelleri ve itikadi
esaslar1 daha sonra ortaya konmug olup, ayrica, tek bir $ii mezhebi de
yoktur.

12 imamdan sonra $iilik, temel doktrininin pratigini kaybetmesiy-
le pratikte Siinnilige yaklagmugtir. Artik bir “masum” imam olmadigina
gore ve 1979 devriminden sonra Iran Islim Cumhuriyeti Anayasasi’nin
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Imamet’le bir miinasebetle bulunmamasinin da gosterdigi iizere, Ima-
met’e dayali $ii-Siinni ayrimi sadece tarihe dayali teorik bir ayriliktan
ote gitmemektedir. Siiler tarafindan beklenen 12. Imam’in Mehdi olarak
zuhuru ise gelecege ait bir beklenti, bir inang¢ olup, su an ile bir miina-
sebeti yoktur. Bu bakimdan, tarihin bir donemiyle alakali bir inang ve
tamamen pratikle alikasiz teorik bir mesele yiiziinden Islim {immetinin
ana biinyesinden ayr1 kalmak, Islim kardesligi ve iimmet biitiinliigiine
ters diismektedir. Bu yiizden, bir zaman $eyh Miifid ve Seyyid Serif Razi
gibi alimler nasil Siiligin yanlhs Kur’an telakkisini diizeltmiglerse, bugiin-
kit insaflr $if alimleri de, Ashaba, bilhassa Hulefa-i Rasidin’e bakislarina
bir negter atip, sevad-1 a”zama yaklagmak ve mezhebe bagli ve mezhebi
duygularla degil, Islam’a bagli ve IslAmi duygularla hareket etmek gibi
tarihi bir vecibeyi yerine getirmekle kargsi kargiyadirlar. Bunu ifadeye
kendimi mecbur hissediyorum, ¢iinkii devrimden sonra gerek Dig Tsleri
gerekse Irsad-1 Islim Bakanligrnin hem de mezhepleri yaklagtirma adina
yaptiklar1 yayinlar, ne yazik ki mezhepgi tutumun hala ne denli stirdiigii-
nii ortaya koymaktadir.

Bunun disinda, Siinnilikle Siilik arasinda 6nemli bir fark bulmak
miimkiin degildir. Ehl-1 Siinnet, belki Siilerden daha ¢ok ve muvaze-
neli sekilde Ehl-i Beyt’i sever; Siinni diinyada Ali, Hasan, Hiiseyin gibi
isimlerin $if diinyadakinden daha g¢ok olugu, hutbelerde Ehl-i Beyt'in ve
hususen Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’in adlarinin aniligi ve camilerinde
yazih bulunusu, ayrica bilhassa Tasavvufta Cafer-i Sadik ve Imam Ali
Riza gibi celilivl-kadr imamlarin, hatta bazi Siinni tarikatlarda 12 ima-
muin tamaminin mirsidler silsilesi iginde yer aligi, Ehl-1 Beyt sevgisinin
dini, hattd imani bir esas olarak kabul ediligi, o kadar ki Safii mezhe-
binde Restlullah’la birlikte Ehl-1 Beyt’e salt i selaim getirmenin nama-
zin riikiinlerinden olugu, Imam-1 A’zam Ebti Hanife gibi Ehl-i Siinnet
mezhep imamlarinin Ehl-1 Beyt’i kendi zamanlarinda hilafete daha layik
bulup, Hz. Zeydii’s-sehid gibi Ehl-i Beyt imamlarina yardim edisi.. evet,
biitiin bunlar, Ehl-i Stinnet’teki Ehl-1 Beyt sevgisini gosteren binlerce
delilden sadece birkagidir. Ehl-i Siinnet, gerek Cemel, gerekse Siftin
savaglarinda her zaman Hz. Ali’yi hakli bulmus, Hz. Hiiseyin i¢in goz-
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yaglarini Firat’in suyu gibi akitmig, fakat immet arasinda fitnelere yol
agacak meselelerin ‘ma’ni-y1 ismi’ cihetinden iizerine gitmeyi gereksiz
goriip, “Onlar bir simmetti, gelip gectiler. Onlara kendi kazandiklar, size
de kendi kazandyjumz. Onlarin islediklerinden dolayr siz sorguya cekilecek
degilsiniz.” (Bakara Strresi/2: 134, 141) dyet(ler)i uyarinca ve “Elimizin bulag-
madig1 kana dilimiz de bulagmasin.” fehvasinca orta yolu tutarak birlesti-
rici olmug ve her zaman Islim’in menfaatini 6n planda tutmustur. Dola-
yistyla, bilhassa istismarcilara firsat vermemek igin, manésiz Siinni-Sii
nizalarini bir tarafa birakip bir olmak gerekmektedir ve 6zellikle artik bir
olmanin tam zamanidir. Yoksa, -Allah korusun- yarin ¢ok geg olabilir.
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ISLAM, TEROR VE TEROR EYLEMLERI

Siyasi mesele ve hedefler, tarihte ¢ok defa gok 6nemli gergeklerin gar-
pitilmasina sebep olmustur. Pek ¢ok dogrunun tersyiiz edildigi giintimiiz-
de, “menfaat iizerine donen siyaset” tezgahinda en ¢ok kurban edilen ise,
Islam ve Islami gergeklerdir.

Herhangi bir din, sistem veya ideoloji, biri bizzat kendi esaslar agisin-
dan, digeri, kendilerini ona nisbet edenler agisindan olmak iizere iki agidan
ele alinir ve her haliikirda insanlar tarafindan takip edilir. Insan ise, her
zaman yanlig yapabilecek bir varliktir; dolayistyla herhangi bir din, sistem
veya ideolojiye onun miintesiplerinin ona aykir1 olarak yaptiklar1 hatalart
mal etmek, en azindan insafsizlik olur. Ayrica, her din, sistem veya ide-
olojinin inanan ve inanmayanlar1 oldugu gibi, inanmadiklar1 halde inanir
goriinenleri de (miinafik) vardir. Dolayisiyla, bir din, ideoloji veya sistem,
her seyden 6nce kendi asli diisturlar1 agisindan, sonra da elbette miintesip-
lerine olan tesiri noktasinda ele alinmahdur.

Bugiin Islim, medyada adlar1 Miisliiman, gergekte ise ne olduklarini
Allah’in bildigi bazilariyla birlikte anilan ve teror olarak nitelenen bir-
takim eylemlerden dolayr hedef alinmaktadir. Bu eylemlerden hareketle
de “Islami teror” gibi bir araya gelmesi miimkiin olmayan iki kelimeden
miitegekkil bir tamlama kullanilmakta ve pek gok zihinlerde Islim adina
bilerek veya bilmeyerek yanhg bir imajin olugmasina sebep olunmaktadir.

221



DiN ETRAFINDA

Dolayisiyla pek ¢ok agidan ele alinmasi gereken bu 6nemli konuda ilk
cevaplanmasi gereken soru “toriir”iin ne oldugudur.

Teror Nedir?

ABD’de Sikago Universitesi'nden Lauren Langman ve Douglas Mor-
ris, Islamic Tervovism: From Retrenchment to Ressentiment and Beyond”
adli terorizmi ve Islim ile terdrizm baglantisi iddialarini inceledikleri
etrafli gahiymalarinda, teroriin tarifi konusunda ¢ok 6nemli bir noktaya
parmak basmakta ve soyle demektedirler: “Terorizmi tarif etmek zordur.
Clinkii, birine gore terdrist olan, bir bagkasina gore hiirriyet savaggisidir.
Terorizmle ilgili resmi belgeler, genellikle herhangi bir tarifte bulunma-
makta ve onu gerilla hareketleri, etnik-milliyet¢i ¢atigmalar ve ilerici hare-
ketlerden ayirici bir gergeve ortaya koymamaktadir. Devletler, taraftarla-
rinin halk nazarinda itibarini sarsmak igin ¢ok defa kendilerine muhalif
hareketlere teror damgasi vurabilmektedir.” Ayrica, bu konuda devletlerin
bizzat menfaatlerine dayah dig politikalar1 da etkili olabilmektedir. Ingil-
tere’de yaymlanan The Independent gazetesinden Robert Fisk, 4 Ocak
2003 tarihli yazisinda,'” Kuzey Kore’nin niikleer silah irettigi apagik
ortada oldugu halde, ABD’nin buna “diplomatik bir mesele” olarak yak-
lagtigina, fakat ayn1 konuda, niikleer silah sahibi olduguna dair tek bir delil
bulunmadig: halde Irak’in ABD’ye tehdit olarak ilan edilebildigine dikkat
¢ekmektedir. L. Langman ve D. Morris de, terér konusunda devletlerin
bir bakima samimiyetsizlik denebilecek tavirlarina temas ederken, “Devlet
teroriiyle muhalif terér zaman zaman ig ige girebilmektedir. Devletler veya
KGB, CIA, MI6 gibi istihbarat servisleri, jeo-politik hedeflerine ulagmak
i¢in ¢ok defa teroristleri desteklemektedirler. Mesela ABD, Nikaragua’da
kontralara, El Salvador’da oliim timlerine destek vermistir. Devlet des-
tekli ter6r, muhalif gruplarin girigtikleri teror hareketlerinden gok daha
fazla yikic1 olmaktadir. 11 Eyliil’iin bilangosu, Endonezya’da Sukarno’nun
500.000 kisiyi katletmesi, ABD’nin egitip finanse ettigi 6liim timlerinin

99 Lauren Langman, Douglas Morris, Islamic Terrorism: From Retrenchment to Ressentiment
and Beyond, http://www.angelfire.com/or3/tss2/islterror.html
100 http: //argument.independent.co.uk/commentators/story.jspstory=366199
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200.000 Guetamaliyr oldiirmesi veya 20.000 Arjantinlinin ‘kaybolma-
s’ yaninda ¢ok soniik kalir.” agiklamasinda bulunmaktadir. Bu arada,
Fransa’da yayinlanan La Figaro’nun 1 Kasim 2001 tarihli niishasinda!®!
Alexandra Richard imzasiyla verilen, ABD’nin en az 1998den itibaren
diigman ilan ettigi, hatta hiikiimete baskiyla Sudan’dan ¢ikmaya zorladig:
ve nihayet 11 Eyliil hadisesinin sorumlusu olarak gordiigii Usame b. Ladi-
’in, 11 EyliPden tam 2 ay 6nce 12 Temmuz giinii Dubar’deki Amerikan
Hastanes’nde bobrek rahatsizligindan dolay: tedavi gordiigii ve bolgede
gorevli CIA ajani Larry Mitchell'in kendisiyle hastanede goriistiigii haberi
de, bu konuda birtakim sislerin oldugunu gostermektedir.

Iste, devletler ve onlarin istihbarat servisleriyle terdrist gruplar arasin-
da i¢ ige girmig miinasebetler sebebiyle, teroriin mahiyetiyle ilgili olarak
biitiin {ilkelerce kabtl edilmis bir gergeve belirlenememektedir. Encarta
Ansiklopedisi terorii, “siyasi degisiklik meydana getirmek iizere kasdi
korku ortami olugturma ve korkuyu istismar etme” seklinde tarif etmekte
ve terorde siddet unsurunun asil oldugunu vurgulamaktadir. ABD Savun-
ma Bakanlig1 terorii, “Siyasi, dini veya ideolojik maksatlarla hiikiimetleri
veya toplumlart zorla bir yone ¢ekmek veya korkuya sevketmek igin fert-
lere veya miilkiyete karg1 girisilen kanunsuz gii¢ kullanma™ olarak tanim-
lamakta;mingiltere ise, Teror Kanunu 2000 isimli yasada, “Terorizm,
siyasi, dini veya ideolojik bir gayeye yonelik olarak hiikiimeti etkilemek
veya halki ya da halkin bir kismimi korkuya sevketmek i¢in harekete kal-
kismadir.” tarifinde bulunmaktadir. Israil hukukunda belli bir teror tarifi
yoksa da, 33 No.lu Terorii Onleme Yasasr'nda, “Terorist kurulus, bir kisi-
yi oldiirmek veya yaralamak i¢in faaliyetlerinde siddete bagvuran veya sid-
det tehdidinde bulunan kisiler toplamidir.” denmektedir. BM’nin 18 USC
2331 baglikl teror tarifi ise goyledir: “Terorizm, sivil halki korkutmak, bir
hiikiimetin politikalarini zor yoluyla etkilemek, adam kagirma veya oldiir-
me gibi eylemlerle bir hiikiimetin politikalarini tesir altina almak i¢in insan
hayatina karg1 girisilen siddet eylemleridir.”'%3

101 http://www.tenc.net/misc/lefigaro.htm
102 http://www.pbs.org/wgbh/pages/frontline/shows/target/etc/modern. html
103 http://encarta.msn.com/encnet/refpages/ refarticle.aspx?retid=761564344
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Biitiin bu tariflerdeki ortak noktalar birlestirdigimizde, g6yle bir terér
tarifinde bulunulabilir: “Teror, devlet iginde veya diginda birtakim kisi ya
da gruplarin, kendilerine has ve menfaatlerine yonelik birtakim hedefler
istikametinde hiikiimetlere, halka, kisilere ve kamu diizenine karg1 ve bun-
lar1 etkilemek, bir yonde harekete veya korkuya sevketmek igin giristikleri
oldiirme ve yaralama kasd: da tagiyan siddet eylemidir.” Kisaca:

* Terorde, bir halkin veya halk ¢ogunlugunun kabul ettigi kanun,
hukuk veya yasalar biitiinii degil, kanunsuzluk veya teroristin hususi kanu-
nu gegerlidir. Buna gore, bir devlet veya devlet kuruluglarindan herhangi
biri, kendi tilkesi i¢inde bizzat kabul ettigi hukuka, bir bagka iilkede ise, o
tilkenin kanunlarma ve bilhassa uluslar aras1 hukuka aykir1 ve siddet unsu-
ru tagtyan bir harekette bulunursa, bu da bir teror eylemi olmaktadir.

* Terorist, kendi bagina veya Orgiitii (teror icra eden devletler dahil)
adina hareket etmektedir.

* Teroristin hedefi, yine bizzat terorist veya teror Orgiitii tarafindan
belirlenmig bir hedeftir.

* Terorde korkutma, oldiirme, yaralama, insan kagirma gibi siddet
unsuru esastir.

* Teror, halki ve hiikiimetleri herhangi bir yonde etkileme, korkutma
ve davraniga sevketme gayesi de tagimaktadir.

Terorizmin Kisa Bir Tarihi

Encarta Ansiklopedisi, neredeyse biitiiniiyle Amerikan perspekti-
tinden yaptig1 izahta teroriin tarihi konusunda, “Bugiin terorizm olarak
adlandirdigimiz eylemleri bilinen tarihte ilk yapanlar, 2000 kiisur yil
once Filistin-Judea’da faal radikal bir Yahudi mezhebiydi (Zealots).” diye
yazmakta ve bunlarin metotlariyla ilgili olarak da, “Diigmanlarini pazar
yerlerinde, bayram giinlerinde giipegiindiiz hangerle 6ldiirtirlerdi.” bilgi-
sini vermektedir. Ansiklopedi, modern ter6rizmi ise Fransiz Devrimi’nde
monarsi karsitlarina ve Rusya’da Narodnaya Voyla orgiitiine dayandir-
makta, terorizm kavraminin, ilk defa Fransiz Devrimi’nce benimsenmis
yeni bir yonetim sistemi olarak kullamldigini ve bizzat devrimcilerce
konulan bir ad olarak Teror Rejimi’nden, devrimi diigmanlarindan temizle-
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yerek halk idaresini ger¢eklestirme kastedildigini belirtmektedir. Devrimin
bu maksatla girigtigi siddet eylemleri, devletin elinde sinir tanimaz bir arag
haline gelince, terorizm olumsuz bir mana kazanmis, fakat 19’uncu asirda
Rus devrimcileri tarafindan yeniden popiiler hale getirilmistir.

Ansiklopedi, verdigi bu bilgilerin ardindan son donemler teroriint
ele alirken, bu donemde en dikkat gekici teror eyleminin, daha sonralari
IsraiPde bagbakanliga kadar yiikselmis olan Menahem Begin komutasin-
daki Irgun Zwai Le’umi Orgiitiince 1946°da Kudiis’te Kral David Oteli’ne
diizenlenen ve erkek-kadin, Arap-Yahudi-Ingiliz 91 kisinin 6liimiine yol
agan bombali saldir1 oldugunu kaydetmektedir. Ansiklopedi, 20°nci asir-
daki diger teror orgiitleriyle ilgili olarak da, Almanya’da Baader-Meinhof
Cetesi’ni, Italya’da Kizil Tugaylar’i, ABD’de Weather Urderground’u,
I14hi ilhama dayali olarak hareket ettiklerini ileri siiren Millennialistler’i,
Japon dini mezhebi Aum Shinrikyo’yu 6nde gelen misaller olarak ver-
mektedir.

Nazi, Fasist ve Totaliter rejimleri de terorizmle iligkilendiren Encarta,
Israil ve Kenya gibi iilkelerin varliklarini, kismen terdrizmi arag olarak kul-
lanan ulusalc1 hareketlere borglu oldugunu da belirtmektedir.'%*

Diinya Giindeminde IslAm ve Terorizm

Islim’in diinya giindeminde terérle birlikte anilmasini gergek mahi-
yetiyle tesbit edebilmek igin, Amerikan think-tank kuruluslarindan olan
Rand Corporation’dan Bruce Hoffman’in verdigi su kisa bilgi, konuya
yeterince 191k tutucu mabhiyettedir: “1980°de 64 terdrist gruptan sadece
2’si biiyiik Olgiide dini maksatlarla hareket ediyordu. 1995te ise, terorist
kabul edilen 56 grubun neredeyse yarisi, yani 26’s1 dini maksath olarak
siniflandirilir oldu. Bunlarin ¢ogu da, kendilerini harekete gegirici faktor

olarak Tslam1 kabdl ediyordu.”%

Tamamen ABD resmi goriisii gergevesinde terorizmi inceledigi galis-
masinda bu bilgiyi aktaran John Moore, buna sebep olarak da, “Sii Islim’in
Iran devrimiyle Arap diinyasinda ve Batr’da bir korku dalgasi olusturdugu,

104 http://encarta.msn.com/encnet/refpages/refarticle.aspx?refid=761564344
105 http://www.pbs.org/wgbh/pages/frontline /shows/ target/etc/modern.html
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Afganistan’in Ruslar tarafindan iggaliyle baglayan Sovyetlere kargi miica-
hidlerin verdigi savasin, savag sonrasi terorist gruplar tirettigi” iddiasinda
bulunmaktadir. $ii Islim, Batr'da ve Islim diinyasinda bir korku dalgast
olusturdu ise, bu, Miisliimanlar1 nasil ve nigin terére sevk etmis olabilir
ki? Moore, acaba bununla Tslim diinyasindaki yonetimlerin ve Batnin
bu korkuyla Miisliimanlara kargt sindirme operasyonlarina girigip, bunun
da kargihiginda terore yol agtigin1 m1 demek istemektedir? Afganistan’daki
miicahidlere ve miicahid gruplara ise, daha birkag yil 6ncesine kadar hig
de terorist damgasi vurulmadig, kimsenin meghulii olmayan bir gergektir.
Bunlarin diginda bir gergek daha vardir ki, 1992 yilinda bizzat zamanin
Ingiltere Bagbakani Margareth Thatcher, Sovyetlerin yikilmasindan sonra
Bati olarak Islim’t diigman kutba koyduklarim ilan etmis, Huntington’in
medeniyetler ¢atigmast tezi ve Batr’nin diinya hakimiyetini devam ettirmek
i¢in neler yapmasi gerektigi ile ilgili stratejik tavsiyeleri diinya giindemine
1995 yilinda girmistir. Eger Iran Devrimi bir teror dalgasina yol agmig
olsaydi, bu, herhalde devrim heyecaninin en fazla hissedildigi ve yagandigi
1979-1985 yilari arasinda olurdu. 1990’lara kadar Islim’la ve Miisliman-
larla baglantili herhangi bir teror orgiitiinden s6z edilmez, hatta bu yil-
larda Filistin Kurtulus Orgiitii, Filipinler Moro Cephesi gibi hareketlerin
miicadeleleri birer kurtulug ve 6zgiirliik hareketi, bunlarin tyeleri de kur-
tulus ve Ozgiirliik savaggist veya militanlart olarak selamlanirken, 1990°dan
sonra birdenbire Miisliiman teror 6rgiitlerinin meydana ¢ikmast igin Islim
ve Miisliimanlar agisindan ciddi ve tutarh herhangi bir dini, siyasi, sosyo-
lojik ve ekonomik sebep gostermek miimkiin degildir.

Bu konuda, kendi ifadesiyle iyi bir Hiristiyan olarak yetistirildigi-
ni séyleyen, Ozbekistan’da tarihi Islim Medeniyeti’nden kalma eserleri
gordiikten sonra, “Bu eserleri meydana getiren bir din, bana anlatildig:
gibi olamaz.” diyerek, Allah Rastilii Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) hayatini aragtirip, hakkinda Muhammad: A Biography of the Prophet
(Muhammed: Peygamber’in bir Biyografisi) isimli kitap yazan ve bu kita-
binda IslAim ve Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) hakkinda Batr’da
olusturulan menfi imajin tarihini sunan Karen Armstrong, su ¢ok énemli
notlar1 diigmektedir:
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Amerikan halkinda, Tslim’la ilgili olarak temelde bir diigmanhk s6z
konusu degil. Onlar, Amerika’da yagayan Miisliimanlari, bagka inang
sahipleri gibi vergisini veren ve Amerika’yr daha iyi bir toplum haline
getirmeye ¢aligan bariggr Miisliimanlar olarak goriiyorlar. Fakat, her giin
medyada yer alan “Islam fundamentalizmi” gibi tabirler ve bunlarla olustu-
rulan imaj kamu oyunu etkiliyor ve goniillerde ac1 bir tat birakiyor. Prob-
lem, Tslam’la ilgili olusturulan olumsuz imajdan kaynaklaniyor. Kamuoyu
mahkemesinde Islim, masumiyeti ispatlanmadikga suglu goriiliiyor.

Orta Dogu, Giiney Amerika ve Avrupa’ya kiyasla ¢ok daha az teror
eylemlerine sahne olmakla birlikte, yine de ter6rizmin kok saldig: bir bolge
olarak kabul ediliyor. Amerikan Dig Tsleri Bakanligr'nca Patterns of Global
Terrorvism (Kiiresel Terorizm Modelleri) adiyla en son yayinlanan bir rapo-
ra gore, yil iginde Avrupa’da 272, Giiney Amerika’da 92, Orta Dogu’da
ise 45 teror eylemi gergeklestirilmis. ABD aleyhindeki terdr eylemlerinin
ise 62’s1 Gliney Amerika’da, 21’1 Avrupa’da, sadece 6’s1 ise Orta Dogu’da
meydana gelmis. Bu rakamlar, teroristlerin biiyiik ¢ogunlugunun Islim’la
ve Miisliimanlarla miinasebeti bulunmadigini agikga gostermektedir. Buna
ragmen, Almanya’daki Kizil Ordu’ya, ispanya’daki Bask Ayrilikgilarr’na,
Sri Lanka’daki Tamil Arslanlarrna, Peru’daki Parlayan Yol’a ve Kolombi-
ya’daki Ulusal Kurtulug Ordusu’na, Miisliiman kokenli terorist gruplara
yaklagildig1 ol¢iide bir dehget duygusuyla yaklagilmiyor.

Kimden, hangi etnik veya dini gruptan gelirse gelsin, teroriin higbir
ahlaki gerekgesinin olamayacag: ortadadir. Ama gurasi da bir gergektir ki,
ter6rizmin asil temeli ya gizlenmektedir veya bizzat resmi makamlarca gar-
pitilmaktadir. Diinyada en ok teror sabikasi olan tilkeler ne Orta Dogu’-
dadir, ne de diinyanin bagka yerlerindeki Miisliiman tilkelerdir.

Buna ragmen, ABD’de terérizmin Islim’la 6zdeslestirilmesinin sebe-
bi nedir? Hald yenilemeyen Humeyni fobisi midir? ABD Kongresi’nin,
CIA’nin kargt ¢ikmasina ragmen, Iran’da yonetimi devirmek maksadryla
girisilecek ortiilii operasyonlar i¢in 20 milyon dolar ayirdigini biliyoruz.
Dost ve diigman Arap iilkeleri, kendi Miisliiman halklarini yabancilarin
oldiirdiigiinden ¢ok daha fazla oldiiren tiranlar tarafindan yonetiliyor.
Bu iilkelerin Amerikan ¢ikarlarma tehdit olusturabilecegi veya onlardan
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herhangi birinin bolgede hakim konuma gelebilecegi varsayimi, havada
kalmaya mahk@im bir varsayim. Mesele, bunlarin hig¢ biri degil; mesele,
halklarina kimin hitkmedecegi ve kaynaklar1 kimin somiirecegi meselesi.

ABD’nin Orta Doguw’daki politikalari, halklarin mentfaatleriyle de
ortiismiiyor. ABD, insan haklarini ihlil de ediyor olsalar, Israili ve “dost”
Arap diktatorleri destekliyor; yanhs davranigta bulunan diktatorlere yap-
tinm uygular veya askeri harekatta bulunurken de, bundan yine aglik,
ilag¢ ve gida yoklugu, hastaliklar ve katliamlar gibi yollarla yine halklar
etkileniyor. ABD’nin Orta Dogu’daki oncelikleri ne demokrasi, ne de
insan haklari; fakat Israil’in iistiinliigii ve petrol. Ve dolayisiyla Amerikan
kargit1 duygular biiytiyor ve bu duygular hi¢ de Din’den kaynaklanmadig:
halde, “Islim fundamentalizmi” olarak tanimlanip, 6yle yansitiliyor. Bu
duygularla siddet ihtiva eden bir tepki ortaya konunca da, buna “Islami
terorizm” deniyor.

Miisliiman gevreden gelen agirilarin Tslim adaletini gigneyen davranis-
lar1 stiphesiz hog goriilemez ve sorgulanmalidir da. Fakat halk olarak biz
ABD’de, devletin Orta Dogu politikalarinin esiri edilmemeliyiz. %

Yonetimler ve Medya

Giiniimiizde kisi, kurulug ve sistemler hakkinda zihinlerde herhangi
bir imaj meydana getirmede en etkili organ, siiphesiz medyadir. Modern
diinyada bilhassa demokratik yonetimlerde dordiincii kuvvet kabul edilen
medyanin yonetimlerden, belli menfaat gruplarindan ve gii¢ merkezlerin-
den ne olglide bagimsiz olabildigi, siiphesiz tartigma gotiiriir bir konu-
dur.

1991 yilinda ABD ile Irak arasinda cereyan eden korfez savagi, savas
makinelerinden biri olarak medyanin giiciinii ortaya ¢ikarmugtir. Daha
once Kore ve Vietnam savaglarinda “bagimsiz” medyadan ¢ok ¢eken Pen-
tagon, bu defa medyay1 yanina gekmeyi bagarmigstir.

Bilindigi gibi, biiyiik sermaye kuruluglar1 ve girketler ile medya ara-
sinda ¢ok zaman iki tarafin da lehine bir ¢ikar iligkisi kurulabilmektedir.

106 http://www.themodernreligion.com/terror/terror-intro.html
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Bu kurulug ve sirketlerin medyayi ilan ve reklamlar yoluyla kazandirmasi
ve televizyonlardaki bazi programlar i¢in sponsorluk yapmasi, buna kargi-
lik medyanin saldirilarindan uzak kalabilmesi, bilinen bir vakiadir. Diinya
capinda 6nemli bir misal olarak, sigaranin sagliga kesin zararlar1 1938
yilindan itibaren bilinmekle beraber, sigara iireten dev girketlerin medya-
ya verdigi reklamlar, bunun yillarca gizlenmesine sebep olmustur (Jensen
1993, 212). Iste 1991 savaginda Pentagon bunu kesfetmis ve ilk defa
CNN’e uyguladig bir yontem olarak, savag konusunda naklen yayin hakki
tanima ve savag haberlerini medyaya bizzat verme yoluyla medyayi elinde
tutmugtur. Demokratik iilkelerde kamuoyu son derece 6nemli olup, kamu-
oyunu birinci derecede olugturan da medyadir. Medya igin fazla seyredil-
me veya okunmanin fazla reklam demek oldugunun farkina varan askerler,
yiiksek rating pesindeki medyayi savag siiresince gok iyl manipiile etmis,
medya ile askerler arasinda, savasla ilgili en 1yi haber ve goriintiiler kargi-
Iiginda Amerikan savag cinayetleri gizleme anlagmasi yapimistir (Sukow,
1991).17 Iste, Islam ve terorizm kelimelerini bir arada kullanirken, yine
benzer bir medya manipiilasyonu her zaman goz 6niinde bulundurulmas:
gereken bir gergektir.

Terorizm ve Miisliimanlar ya da
Karsilikli Otekilestirme

Yukarida kendilerinden iktibaslarda bulundugumuz, “Islami Tero-
rizm” baghgr altinda genis bir inceleme yapan Lauren Langman ve Doug-
las Morris, “Islam yayildik¢a, Hiristiyan askerler, kutsal yoreleri (Kudiis ve
gevresi) ‘kafirler’e karg1 koruma ve onlardan temizleme gayretinde idiler.
Bu maksatla, Hagh Seferleri diizenlediler. Fakat sonunda Selahattin onlar1
kutsal iilkeden ¢ikardi. O giinden bu yana Miisliimanlar, Hiristiyanlara
kugku ile bakar oldular. Bununla birlikte Islim, Hiristiyanlik’tan da Yahu-
dilik’ten de ¢ok daha hoggortilii bir din oldu.” diye yazmaktadirlar.

Gergekten Islim, Hiristiyanhigin da aleyhine yayildigindan, tarih boyu
Hiristiyanlar igin en 6nemli problem olarak algilanmigtir. Hemen biitiin

107 1 E. Yildirim, The All American Way: The Military and the Media, The Fountain, Temmuz-
Eyliil 1996, S: 15.
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onyargisiz, hatta koyu dindar Batili aragtirmacilar bile, meseld Thomas
Paine, John Cogley, O’Leary, Lane-Poole, M. Watt ve bu arada William
Muir, ge¢misteki Hiristiyanlik-Tslim gatismasinda bu gergegin altini gizer
ve Huristiyanligin ok yerde Islam’i, 6zellikle de Peygamber Efendimiz’i
rakip olarak aldigini belirtirler. Meseld, Zachner, “Muhammed, bizim
i¢in inancimizin 6niindeki en biiyiik engeldir.” diye yazarken, bir bagkasi
(Frede Lokkegaard), “Islam, Hiristiyanlik igin, hig siiphesiz biitiin zaman-
larin en biiyiik problemidir.” der. Bu tavir aligta 6nemli bir faktor olarak,
Hiristiyan misyoner ve oryantalistler gorevlerinde kendilerini bagarisiz
gordiikleri igin Islim kargisinda bir asagilik duygusu geligtirdiklerini, bu

A <

agagilik duygusunu bilhassa “orta” ve hatt “yeni ¢aglar”da Islim medeni-
yetinin tartigmasiz Ustiinliigiiniin daha da besledigini yine M. Watt ve V.
Grunebaume gibi batili yazarlar itiraf etmektedirler.!%

Iste bu gaglarda Batr’da bilhassa Tiirkler hakkinda yazilan kitapla-
rin neredeyse tamamini Miisliimanlarla ilgili onyargilar doldurmaktadir.
Mesela, Ingilizce’de Tiirkler hakkinda ilk yazilan ve sonraki asirlarda hep
bir ana bagvuru kaynagi fonksiyonu goren 1603 yayin tarihli General
History of the Turks adli eserin 6tke ve Onyargi iiriinii oldugu, daha sonra
bizzat Batililarca itiraf edilmistir (Bisbee 1951, 7). 18 ve 19’uncu asirlar-
da “esrarengiz Dogu” ve Tiirkler hakkinda yazilan eserler de, bu konuda
hep ayni mahiyettedir. Bilhassa tiyatro sahasinda kaleme alinan pek gok
eser, Protestanlara Katoliklerin reva gordiikleri muameleleri Tiirk figiirler-
le canlandirmakta ve pek ¢ogunda kurgu Hiristiyan bir erkekle bir Tiirk
kiz1 arasindaki ask iizerine oturtulup, bu aski onlemeye ¢aligan kaba ve
zalim bir Sultan ya da Paga 6n plana ¢ikarilmaktadir. Tiirk karakter, daima
intikam, acimasizlik, entrika, gurur, hirs, siddet ve sehvet gibi hepsi de
olumsuz sifatlarin temsilcisi olarak takdim edilmektedir. Marlowe’un Jew
of Malta’s1, John Mason’in The Turksii ve Greville'in Mustapha’st buna
ornek olarak verilebilir.

S6z konusu kitaplar arasinda, tamamen hayal iiriinii olanlar da vardi.
Mesela, orijinali Fransizca olup, 1786°da Londra’da Ingilizcesi yayinlanan
Vathek isimli eser boyleydi. Tiirkiye’ye ve Orta Dogu’ya hig ayak basma-

108 Ebwl-Fazl Ezzati, An Introduction to the History of the Spread of Islam, Londra, 1976.
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mug olan yazar, Tirk ve Miisliiman karakteri kuvvet ve sehvet diigkiinii,
her tiirlii cinsel sapikligin pengesinde biri olarak sunuyordu. Bu karakteri
kendi eserlerinde model olarak alan meshur sair Lord Byron, Tiirkleri
adeta birer vampir gibi takdim ediyordu.'®

Karen Armstrong, Batrda olumsuz Islim, Hz. Muhammed (sallallahu
aleyhi ve sellem) ve Miisliiman imajinin ilk olarak Hagl seferlerine dayandig-
n1 belirtir ve Batrnin Tslim’ ve Miisliimanlar1 6tekilegtirmesi konusunda
su dikkat gekici yorumda bulunur:

Avrupa’da artik neredeyse Miisliiman kalmamusti; fakat 19’uncu asir-
da Ingilizler ve Fransizlar, Miisliimanlarin topraklarini isgal etmeye bas-
ladilar. 1830°da Fransizlar Cezayir'i somiirgelestirdi; 1839°da ise Ingilizler
Aden’i. Bildhare 1881°de Tunus, 1882°de Misir, 1898°de Sudan iggal edil-
di; 1912°de ise Libya’ya italyanlar girdi. 1920°de, Arap iilkelerine Tiirk
Imparatorlugu’nun yikilmasini miiteakip bagimsizliklarini tanima sozii
vermig olmalarina ragmen, ingilizler ve Fransizlar, Orta Dogu’yu arala-
rinda manda {ilkeler halinde paylastilar.

Bugiin Islim diinyasi, Bati emperyalizmini ve misyonerligi bir arada
ve Hagh seferleriyle birlikte ele aliyor. Bunda haksiz da degiller. General
Allenby 1917°de Kudiis’e girdigi zaman, “Hagh seferleri simdi bitti!”
demisti. Fransiz komutan1 Sam’da Seldhaddin’in tiirbesinde, “Selahaddin,

')J

iste geri dondiik!” diye soylendi. Misyonerlik, zaptedilen iilkelerde gele-
neksel Tslim kiiltiiriiniin altim oyma tegebbiisleriyle emperyalistlere des-
tek verdi ve Liibnan’daki Maruniler gibi gruplara yonetimde niifuslariyla
orantisiz roller bahsedildi. Emperyalistler, gittikleri yerlere ilerleme ve
aydinlanma gotiirdiiklerini iddia edebilirler; fakat sonug sadece siddet
ve nefretti. Meseld, Cezayir’in itaat altina alinmasi yillar aldi ve her tiirli
direng vahgice bastirildi. Cagdas Fransiz tarihgisi M. Baudricourt, bu bas-
tirma hareketlerinden biri hakkinda sunlari yazar:

Harekittan donen askerlerimiz utang igindeydiler. 18.000 civarinda
aga¢ yakilmug; kadin, g¢ocuk ve yashlar oldiirtilmiistii. Geleneksel olarak
giimiig kiipe, bilezik ve halhal takan kadinlar askerlerin hirsini tahrik edi-
yor; bu takilar, Fransiz usulii takilmayip, kiigiikliikten beri kol ve ayak

109 k. Aydin, Western Presentation of the Otoman Turks, The Fountain, Ocak-Mart 1993, S: 1.

231



DiN ETRAFINDA

bileklerine adeta yapigik bir hal aldig1 i¢in ¢ikarilamayinca, askerler kadin-
larin kollarini ve ayaklarint canli canli kesiyor ve onlari o halde birakiyor-
lardi.

Emperyalistler, kendilerini diigiincenin ve aklin temsilcileri gibi gortir-
ken, Dogulular ise ¢ocukga, dogruluk bilmez ve Batililarin tam zitt1 olarak
telakki ve takdim ediyor ve onlar hakkinda sadece nefret besliyorlardi. Bu
saldirgan tavir, Islim diinyasini kendini tamamen ayr1 bir diinya olarak
gormeye itti. Bugiin Islim diinyasinda biitiiniiyle Bat1 kargit1 egilim yeni-
dir ve tamamen bu tavirlarin sonucudur. Oysa Miisliimanlar, ge¢migte
bagka diistince ve kiiltiirlere daima agik yagamug, hatta iglerinden pek ¢ogu
Batr’dan gelen radikal ve modernlestirici fikirlere baglanmigti. Ne var ki,
son 50 yilda Miisliimanlar, Bat'nin kendileri, dinleri ve bir de peygamber-
leri (Hz.) Muhammed hakkinda ne derece koklii bir diigmanlik ve nefret
beslediklerini 6grendiler ve emperyalizm sonrast donemde bile bu nefret
ve diigmanligin, Batr’nin Islam diinyast ile olan miinasebetlerinde hala ne
derece etkili oldugunu gordiiler. Kisaca, bugiin Islim diinyasinda radikal
Islami akimlarin dogup yiikselmesinde Batr’nin sorumlulugu gok fazladir.
Bugiin bile hala Tslim’a olan nefretimizi ifade etmek igin siirekli yeni tipler
tiretmekle megguliiz. Islim’in temsilcisi olarak 1970’lerde zengin petrol
seyhlerini, 1980’lerde fanatik Ayetullah’t goriiyor ve takdim ediyorduk;
Selman Riigdii hadisesinden sonra da Islim, goziimiizde yaraticiliga ve
sanat hiirriyetine 6liim fetvasi veren bir din oldu. Fakat bunlarin higbiri
realiteyi yansitmiyordu. Biitiin bunlar, benim Kur’in ve Islim tarihi hak-
kinda bizzat yaptigim aragtirmalar ve yasadigim tecriibelerle uyusmuyor.
Ne var ki, Conor Cruise O’Brien gibi, gelenegi tersine gevirip, Islim’a
saygt duymayu kiiltiirel bir noksanlik olarak gorenler, bana miinafik diyebi-
lirler. Clinkii o, Batil degerlere bagh kalarak Islim’a sayg1 duymay1 miina-
fiklik olarak telakki eder.!'

Lauren Langman ve Douglas Morris de, varligindan kendilerince
stiphe etmedikleri “Islimi teror”iin sebeplerini incelerken, benzer miitala-
alarda bulunurlar. Onlara gore, Miisliimanlar arasinda terére yonelmenin
iki ana sebebi bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, Bat’nin IslAim ve Miis-

110 Karen Armstrong, Muhammad: A Biggraphy of the Prophet, 1992, s., 40-43.
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liimanlar kargisindaki tavrina bakmaktadir. Bati, Islim diinyasina kendi
degerlerini ve moderniteyi ihra¢ etmede muvaffak olamamugtir. Batili
giigler, IslAm diinyasinda, halkin demokrasi ve temel hiirriyetler isteklerine
karg1 duran ve bu istekleri ¢ok defa gii¢ kullanarak bastiran yonetimlere
destek vermis, Tslim diinyasinda gerek somiirgecilik doneminde gerekse
sonrasinda emperyalist gii¢ olarak goriilmiis ve bazi iilkelere karg1 uygula-
diklar1 tecrit politikalar1 ve yaptirimlarla temelde halkin hognutsuzlugunu
gekmigtir. Neo-liberal kiiresellesme de, zaten var olan fakir-zengin ayirimi-
n1 daha da biiyiitmiistiir. Petrole dayah politikalar, Tsrail’in Filistin’i isga-
line verilen destek ve laik sistemlerin Islim’in degerlerinin kargisina kabul
edilebilir degerler koyamamasi, Miislimanlar nezdinde Batr'min daha da
mahkim olmasina yol agmistir. Biitiin bunlardan ayri olarak, Islim diin-
yasinda yayginlagtirilmaya caligilan modern Bat1 degerleri, hep bir hazci-
ligin, miistehcenligin ve erotizmin egliginde sunulmugtur. Biitiin bunlar,
Miisliimanlarin daha bir i¢e kapanip dinlerine sarilmalarina, muhafazakar-
larin 6ne gikmasina ve giderek sertlesmesine yol agmustir.

Langman ve Morris, baz1 Miisliimanlarin terére bulagmalarinimn ikinci
sebebi olarak, Islim diinyasimin Bati kargisindaki mutlak iistiinliik asirla-
rindan sonra diistiigli maglibiyetten kaynaklanan bir onur zedelenme-
sinden sz etmektedirler. Buna gore Miisliimanlar, teror yoluyla bir nevi
nefsi tatmin duygusu yasamaktadirlar. Langman ve Morris’in 6zetledigi-
miz birinci tezi iizerinde konugulabilir olmakla birlikte, bu ikinci tezlerini
kabul etmek miimkiin degildir. Meseld, Tiirkiye’de yapilacak basit bir sos-
yolojik gozlem bile sunu ortaya koyacaktir: Insanlar, Islim’t 6grendikge
suglardan daha gok uzaklagmaktadirlar. Meseld, Imam-Hatip liselerinde ve
Tlahiyat fakiiltelerinde egitim gormiis insanlar iginde anarsiye, terére, yol-
suzluk gibi yiiz kizartici suglara kariganlar hemen hemen yok denecek sevi-
yededir. Aymi sekilde, bu okullarda 6grenciler, genellikle iki grup halin-
de bulunurlardi: Namaz kilanlar ve derslerinde bagarili olan 6grenciler,
namaz kilmayanlar ve genellikle basarisiz olan, bu okullardaki disipline ve
telkin edilmeye ¢aligilan istenen dini yagayiga uyum saglayamayan ogren-
ciler. Bunlardan birinciler, genellikle iyi birer meslek sahibi olarak hayata
atilirken, ikinciler, 6grencilik yillarinda birtakim ideolojilere eleman tegkil
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edebiliyorlardi. Miisliiman, dinini 6grendikge, Miisliiman olarak bagka din
mensuplari kargisindaki bazi eksikliklerinden dolayr hatay1 daima kendisin-
de bulur. Baska dinler ve ideolojiler kargisinda komplekse girmez ve diis-
manhk duygularindan kurtulur. Bilhassa sert ideolojilere malzeme tegkil
etmez. Islam diinyasinin herhangi bir yoresinde terore gercekten karigmis
Miisliimanlar varsa, bunlar i¢inde retorik olarak Islim’ 6n plana ¢ikaranlar
ve hareketlerine temelmis gibi takdim edenler olsa da, meselenin temeline
inildiginde iggale ugramighk, horlanmighk, vatansizlik, ugranilan haksizlik,
yagma ve katliamlar, kurtulug miicadelesi ve bagimsizlik istegi gibi bagka
sebepler ortaya ¢ikacaktir.

IslAm ve Dini Fundamentalizm

IslAm ve teror bir arada anilirken, en fazla vurgu yapilan hususlardan
biri de, “Islim fundamentalizmi” veya “koktendinciligi” olmaktadir. Oysa
bir ger¢ektir ki, dini fundamentalizm, 6nce ABD’de, hem de etkili bir
akim olarak ortaya ¢ikmugtir. 20°nci asrin baglarina gelindiginde Batr’da
Protestan gevrelerde artik Kitab-1 Mukaddes’in lafzi manas: ve gegerliligi
neredeyse kabul gérmiiyordu. Birkag asir stiren bilim-din ¢atigmasi ve top-
lumda gittikge yayilan ahlaki degerlerde aginma bazilarini harekete gegirdi
1910°da yapilan Niyagara Selaleleri Kitab-1 Mukaddes Konferansi’nda,
temel degerleri tesbit ve koruma adina fundamentalizm tabiri glindeme
geldi. The Fundamentals adiyla, beg esas etrafinda yazilmig oniki kitaptan
olugan bir kiilliyat kaleme alindi. Fundamentalizm’in beg esasi, (1) Kitab-1
Mukaddes’in bagtan sona mutlak ve yorumlanamaz lafzi dogrulugu; (2)
Hz. Meryem’in bakireligi veya Hz. Isa’nin babasiz dogmus olmasi ve
ilahlig1; (3) Hz. Isa’nin her insanin birlikte dogdugu asli giinahtan temiz-
lenmesi adina ¢arnuhta 1zdirap ¢ekip can verdigi; (4) Hz. Isa’nin garmiha
gerilmesinden sonra bedeniyle dirilip goge ¢iktigy; (5) Hz. Isa’nin Mesih
olarak tekrar yeryiiziine inecegi doktrinleridir.

Bazilari, ayrica inceleyecegimiz lizere, fundamentalist hareketi tama-
men siyasi bir hareket olarak gormektedirler. Bugiin fundamentalistler,
demokrasiye kargi ¢ikmakta, hoggorii ve diyalog goriig ve faaliyetlerini
asla benimsememekte, kadinlarin rey hakkini kabtl etmemekte, 6ncelikle
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ABD’yi tamamen bir Hiristiyan toplum, devlet ve iilke haline getirme-
yi amaglamakta, gogulculugu siddetle reddedip, Hiristiyanlar1 diinyanin
megru varisleri kabul etmekte, uzun vadede biitiin diinya tizerinde Hiris-
tiyanlik temelinde bir hakimiyet hedefi giitmekte, Din-Kilise ayirimina,
vani laiklige muhalefet etmektedirler.!!!

Hiristiyan sagin temeli ve kaynag: olarak bilinen bu fundamentalizm
ile Tsrail ve Yahudiler arasinda, bilhassa giiniimiizde ¢ok yakin miinasebet-
ler s6z konusudur. Mesela, Hiristiyan sagin giiniimiizdeki temsilcisi olan
Moral Majority’nin (Ahliki Cogunluk) ana ideolojisi, Israil’in ve ABD’nin
diinyanin kurtulugu adina rollerini yiiceltmektir. Bu konuda, Robert G.
Clouse’in “Yeni Hiristiyan Sagi, Amerika ve Tanr’nin Krallig” (Liberty
79, Temmuz-Agustos, 1984) adli tahliline bakilabilir. Clouse, soyle der:
“Hiristiyan Sag’in tatbik etmek istedigi dini sistem teolojisi, Tanrr’'nin
maksadinin Amerika’da degil, Israil’de merkezilesmis olduguna inanir.”
S6z konusu akimin giliniimiizdeki lideri Falwell ise goyle yazmaktadir:
“Kuvvetle inaniyorum ki, Tanr1 Amerika’yr kutsamistir; ciinkii, Ameri-
ka Yahudileri kutsamaktadir. Bu millet tarlalarinin ekinle beyaz, bilimsel
aragtirmalarinin ilgi ¢eken ve ozgiirliigiiniin saglama alinmig olarak devam
etmesini istiyorsa, Israil’i desteklemege devam etmelidir.”"2

Hiristiyan Fundamentalizminden ayr1 olarak, ¢ok 6nemli bir funda-
mentalizm de Yahudi fundamentalizmidir. Bu ¢aligmada, herhangi bir
tenkitten gok bazi gergekleri tesbit gayesi tagidigimiz igin bu uzun konuya
burada giremeyecegiz.

Islam ve Teror

Islam ve teror, diinyada bir araya gelmesi asla miimkiin olmayan iki
kelimedir. Ciinkii, yukarida tizerinde duruldugu tizere:

Terorde bir halkin veya halk ¢ogunlugunun kabul ettigi kanun, hukuk
veya yasalar biitiinii degil, kanunsuzluk veya teroristin hususi kanunu
gegerlidir. Oysa Islim’da kanun koyucu da, kanunlar da bellidir. Kanunla-
ra uymama, duruma gore kisiyi kafir, zalim veya fasik yapar (Maide Stiresi/5:

L prof, Terry Matthews, http://www.wfu.edu:/~matthetl/ perspectives/twentyone.html.
112 Nakil: Journal of Ecumenical Studies, Bahar 1988, s. 182-183.
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44-45, 47) Din, Rastliillah zamaninda tamamlanmugtir. Ondan sonra yapi-
lacak her kanun, tamamlanmig bulunan bu Din’in asli prensiplerine uygun
olmak zorundadir ve kimse, IslAm adina bunlara ters bir kanun koyamaz.
O kadar ki, ferdi ihkak-1 hakki, yani kisinin hakkini bizzat kendisinin
almaya kalkigmasini bile kabul etmeyen Islim’da kanunlari, ézellikle ceza
kanunlarini ancak Islami bir otorite uygulayabilir

Terorist, kendi bagina veya Orgiitii adina hareket etmektedir. Oysa
IslAm’da, ne bir kisi, ne bir orgiit, ne bir grup Din’i inhisarina alip, kendi
davraniglarina gerekge yapamaz. Bu, apagik bir istismar olur. Ciinkii, Din’-
in ana prensipleri gibi, biitiin diger yasalarin tizerine oturmasi gereken ana
kanunlar da “muhkemat” olarak, herkesin anlayacag: agiklikta ortadadir.
Bunlarin {izerine bir eklemede ve bunlardan ¢ikarmada bulunulamaz. Din,
sahislarin ve gruplarin elinde, onlarin keyfi kararlarina, maksatlarina alet
edilemez ve olamaz. Onun asli kurallar1 degismez; bunlar da Kurdn’da,
Siinnet’te kayithdur, kitaplara ge¢migtir.

Teroristin hedefi, yine bizzat terorist veya teror Orgiitii tarafindan
belirlenmis bir hedeftir. Islim’da kiginin hangi maksatlarla hareket ede-
cegl Allah ve Rasllii tarafindan belirlenmigtir. Bu maksatlar gibi, bu
maksatlara ulagmada takip edilmesi gereken yol da, yine Allah ve Rastli
tarafindan tesbit buyurulmustur. “Hedefin mesrulugu gibi, bu hedefe
ulagmada takip edilmesi gereken yolun da mesru olmasi gerektigi,” Tsla-
m’1in iizerinde hassasiyetle durdugu bir meseledir. Mesru bir hedefe asla
gayr-1 mesru bir yolla gidilemez. Bunun da &tesinde, Islam, bagka higbir
sistemde, hattd mevcut halleriyle dinde goriilemeyecek kesin kurallar
getirmigtir. Mesela:

Modern demokrasiler bile, varliklarinin devami adina 6ncelikle istih-
barat, yani casusluk faaliyetlerine ok 6nem vermekte ve bu maksatla kisi-
leri takip etmekte, yaptiklarini, hattd niyetlerini bile aragtirmakta, temel
hiirriyetlerini askiya almakta sakinca gérmemekte, ferdin hukukunu ¢ok
rahatlikla topluma feda edebilmektedir. Oysa Islam, fertlerin suglarint
aragtirma adina casuslugu bizzat Kur’an’in diliyle yasaklamakta (Hucurat
Stiresi/49: 13); aksi ispatlanmadikga kigilerin masuniyetini esas almakta ve
insanlar hakkinda su-i zanda bulunmayr men etmektedir (ayni ayet).
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Islam, kisi hak, masuniyet, haysiyet ve serefine o kadar deger verir ki,
meseld zina suglamasi konusunda temelsiz ve hem de dort kiginin vakay1
bizzat gormesine dayali olmadan ileri siiriilecek bir isnad iftira olarak
addedip, buna yeltenenlere siddetli ceza 6ngordiigii gibi, boylelerinin
sahitligini ebediyen gecersiz saymakta, ozellikle kisi haysiyet ve serefine
dokunacak hususlarin yayginlagtirilmasini ve bu arada, bir insan herhan-
gi bir sugtan hiikiim giydiginde onun aleyhinde konugmay: da bilhassa
yasaklamaktadir. Ayrica Islim, giiniimiiziin “en modern, en demokratik
yonetimleri” bile kendi varliklarinin devami adina bir-iki suglu, hatta zanl
i¢in yiizlerce cana gozlerini kirpmadan kiyabilir, sehirleri bombalayabilir
ve topa tutabilirken, “Bir gemide 9 cani 1 masum olsa, o canileri cezalan-
dirmak i¢in o gemi batirilamaz.” hiitkmiinii getirecek ol¢iide ferdi haklara
saygilidir.

Ikinci olarak, giiniimiizde istihbarat orgiitleri muhtemel veya potan-
siyel suglu gordiikleri insanlar1 6nce suga sevkedip, sonra cezalandirabilir-
ken, Islam, birakin boyle bir cinayeti tasvip etmeyi, devlete isyan iinde
bulunan, bunu agiklayan kendi vatandas: silahli gruplar bile eylem igin
bizzat harekete ge¢gmeden, o gruplara saldirmaya izin vermez. Sug ancak
sabit olduktan sonra sugluya kargi harekete ge¢me ve onu cezalandirma
izni verir. Hz. Al’nin Nehrevan’da toplanan silahli 12.000 kisilik Hariciler
ordusuna karst onlar saldirmadan harekete gegmemesi, elbette Islim’in bir
hiikmii olarak fikih kitaplarinda yerini almistir.

Terorde oldiirme, yaralama, insan kagirma gibi siddet unsuru esastir.
Islam ise, her konuda “ihsan™1, yani her isi en giizel sekilde yapmayi, asla
incitici olmamayr emreder. Kurbanhk hayvani kurban ederken bile ona
bigag1 gostermeme, bizden biri mesela bir bigak istediginde ona bigag:
kesen tarafindan vermemek, yani bir insan1 korkutacak en kiigiik bir hare-
kette bile bulunmamak, Islim’in buyrugudur. Islim’in getirdigi hukuki
kurallar, temelde Din’in-inancin, canin, malin-6zel miilkiyetin, beden
ve bilhassa akil saghginin ve aile kurup, nesillerin {iremesinin korunup
garantiye alinmasi hedeflerine oturmaktadir. Her insani, insan tiiriiniin
bir temsilcisi, dolayistyla insan tiirii 6lgiisiinde kiymetli goren Islam, hak-
s1z yere bir insan1 6ldiirmeyi biitiin insanlar1 6ldiirme, bir insanin hayatini
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kurtarmay1 da biitiin insanlarin hayatini kurtarma gibi degerlendirir (Maide
Stiresi/5: 22).

Teror, halki ve hiikiimetleri herhangi bir yonde etkileme, korkutma
ve davraniga sevketme gayesi de tagimaktadir. Yine bu da, devlet terorii-
niin miimkiin olduguna kapi aralayan bir unsurdur. Islim ise, tarihte ilk
defa kapsamli bir uluslararasi hukuk sistemi getirmigtir. Hanefi fikhinin
kurucularindan Imam Muhammed es-Seybani’nin Es-Siyeru’l-Kebir adh
eseri, bu sahada verilmis ilk eser olma hususiyetine sahiptir. Islim, top-
lumda sulh ve siik{inu, din-can-mal-saglik-aile kurma/¢ogalma emniyetini
ortadan kaldirmay1 en biiytik suglardan biri ve kimin neyi nigin yaptigini
bilmedigi anarsi, teror, kaos ve kargaga halini (fitne) savastan daha kotii
bir durum olarak degerlendirmis, bir insanlik realitesi olan savag igin de
kesin kurallar getirmig, savag esnasinda bile kars: taraf sulhe yanagtiginda
sulhe yanagilmasini emretmis, savagta muharip olmayan insanlarin, sivil-
lerin, bizzat muharip olmayan kadinlarin, ¢ocuklarin, ihtiyarlarin, ibadet-
hanelerde ibadetle meggul ve muharip olmayan din adamlarinin oldiiriil-
mesini yasaklamugtir.

Cok Onemli Bir Husus: Nifak

Islam, diinyay: Ahiret temelinde tanzim eden ve kisiyi 6ncelikle Alla-
h’a karg1 sorumlu tutan bir din olarak, kisiyi Miisliiman sayip saymama
adina, gergek niyetini ve kalbini Allah’a havale ederek, onun beyanini esas
alir ve bu beyana biitiiniiyle ters bir bagka beyan veya davramigini gor-
medikge o kigiye Miisliiman muamelesinde bulunmay1 emreder. Islim’in
insan ferdine ve ferdin temel hak-hiirriyetleri ve masuniyetine verdigi bu
deger sebebiyle miinafiklar her zaman Islim toplumlart i¢inde gok sayida
bulunabildigi, hatta bunlar, mesela kendi zamanindakiler bizzat Peygam-
berimiz tarafindan bilindigi halde agiklanmanus, Islim ve Miislimanlar
aleyhindeki gizli, yeralti faaliyetlerine ragmen teghir edilmemis, hukuk
“zahir”e baktig1 ve bunlar da zahiren Miisliiman olduklar1 igin kendilerine
Miisliiman muamelesi yapilmaya devam edilmis, hi¢bir zaman miinafik-
likla suglanmanuglardir. Su kadar ki Kur’in, Islim ve Miisliimanlar igin
her zaman en biiyiik bir tehlike olan ve temelde bir yeralti sebekesi mahi-
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yeti arz eden miinafik grup veya gruplar hakkinda, onlar1 ve faaliyetlerini
tanima adina ortaya ¢ok agik bir tablo koymustur. Fakat 6yle anlagiliyor
ki, gegmigte Miisliiman toplumlar, Kur’dn’in miinafiklar ve onlarin “sey-
tanlar™, onlar1 arkadan idare eden merkezler hakkindaki onca tasvir ve
ikazlarina maalesef gereken 6nemi vermedigi, bu konuda gerekli basireti
gostermedigi ve dolayisiyla siirekli nifak gebekelerinin yikimina maruz
kaldiklar1 gibi, bugiin de {izerinde en hassas durulmasi gereken bu mesele,
Miisliimanlar tarafindan genellikle ihmal edilmektedir.

Bugiinii ve Mislimanlara mal edilen terér eylemlerini anlamada,
tarihte nifakin temsilcisi olarak elimizde iki prototip vardir. Abdullah ibn
Sebe’ ve Hariciler. Ibn Sebe’ adinda bir sahis gergekten yagamis nudir, bu
tartigmalidir ama, fakat bu isim, Sahabe arasindaki iiziicii hadiselerde asil
arka planda olan nifak sebekesinin ismi ve mahiyeti gibidir. Haricilik ise,
her zaman igin dikkat isteyen ve iyi taninmasi gereken bir akimdir. Daha
once de belirttigimiz glbl, Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), Huneyn gani-
metlerini dagitirken, bir tanesi, kiistahga, “Adil ol ya Rastilellah!” der. Bu
kiistahliktan ¢ok incinen Efendimiz, “Ben 4dil olmazsam, kim 4dil olur?
Eger ben adil degilsem, mahvoldum (veya, 4dil olmayan birine uydugu-
nuz igin, siz mahvoldunuz)” buyururlar. Ardindan da, “Bu adamin iginde
bulundugu bir topluluk, okun yaydan ¢iktig1 gibi dinden ¢ikacaktir” diye
haber verirler.!3

Tarihlerde, Ziilhuveysira denilen ve tam 30 sene sonra Hz. Ali (radyal-
lahu) kargisinda Nehrevan’da Harici 6liileri arasinda ¢ikan bu adam, Efen-
dimiz’in igaretleriyle, Hariciligin prototipidir. Meseleyi, Miisliimanhg1
stipheli bu bedevi gahis ve Efendimiz’in, Miisliimanliklarin1 okun yayda
duruguna benzetmesi gergevesinde degerlendirecek olursak, Hariciligin,
Din’i bir ruh, bir mana, bir hayat olarak asla 6ziimsememis, sadece kirk
yamali bir elbise gibi giymis ve hemen ¢ikarmaya da hazir bir ehl-i nifak
ve sikak meslegi (gibi) oldugunu anlariz.

Evet, teror denince Islim adina savunmaya ge¢meye degil, Kur’an’in
miinafiklar1 tasvir ve bu konudaki israrli ikazlar1 1g1iginda modern Ibn Sebe’
ve Ziilhuveysiralarla, onlarin “seytanlar’”ni tanimaya ihtiyacimiz var.

113 Buhari, Sabih, “Humus,” 16; Miuslim, Sahih, “Zekat”, 142.
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Gogulculugun ve Bir Arada Yagamanin Sembolit
Olarak Islam

Islam, tarih boyu ¢ogulculugun ve bir arada yagamamn da sembolii
ve garantisi olmugtur. Giiniimiiziin modern hukuku, vatandaghk noktasin-
da bagka milletten olanlar1 “azinlik” statiisiine koyarken, Islim, boyle bir
statiiye de yer vermemis, biinyesi i¢inde bagka dini topluluklara da kesin
muhtariyet tanimistir. Bu konuda 6rnekler bir tarih dolusu olmakla birlik-
te, sadece bir-iki misalle yetinip, konuyu noktalamak istiyoruz:

Yahudiler, IslAm hakimiyetinde tarihlerinin, belki de Hz. Davud ve
Hz. Siileyman’dan sonra en mutlu gaglarini yagamuglardir.

Bizans topraklar1 iginde Yahudiler, tam vatandaghik haklarindan
mahrumdular. Bizans’a Hiristiyanlik hakim olunca da durum degismedi.
Ustelik, imparator Maurice déneminde biitiin sinagoglar kiliseye gevrildi
ve Yahudiler zorla hiristiyanlastirma yoluna gidildi.!'*

Belazuri naklediyor:

Miisliimanlar, (Hz. Ebti Bekir doneminde Yermuk Savagr’yla sonug-
lanacak bir hadise olarak) Bizans Kral’'nin biiyiik bir orduyla iizerlerine
gelmekte oldugu haberini alinca, Islim topraklarina katilmig bulunan
Hims (Humus) ahalisine, o6dedikleri vergileri iade etmek istediler.
“Biz” dediler, “(bu vergileri sizi koruma kargihginda almigtik. Su anda
ise iizerimize gelen biiyiik bir saldiriya kargi hazirlik yapmakla) meggul
bulundugumuz i¢in size yardim etmek ve sizi korumak imkanindan
mahrumuz.” dediklerinde, sehrin Hiristiyan ahalisi, “Sizin idareniz ve
adaleti hakim kilmaniz, daha 6nce (dindaglarimiz olan Bizans idaresin-
de) katlandigimiz zorbalik ve zuliimden hayirhdir. Biz, bagimizda bira-
kacaginiz valimizle birlikte Herakliyus’un askerlerini defederiz.” dediler.
Yahudi ahali de harekete gecti ve Tevrat iizerine andigerek, “Herakliyu-
s’un askerlerinin bizi yenmeden sehre giremeyecegine ant igeriz; onun
askerlerini gehre sokmamak igin biitii kuvvetimizi sarf edecegiz.” dediler.

U4 g 7. Shaw, The Jews of the Ottoman Empire and the Turkish Republic, Macmillan, 1991, s.,
18, 21-23; nakl: F. Apaydin, P. Alister, Blissful Years of the Jews in the Ottoman State, The
Fountain, Temmuz-Eyliil, 1994, S: 8.
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Sehrin kapilarini kapadilar. $ehri korudular. Diger sehirlerin Hiristiyan-
lar1 ve Yahudileri de ayni sekilde hareket ettiler. Bu sehirlerin ahalisi,
“Rumlarla onlarin arkasindan gelenler Miisliimanlara galebe ¢alarsa,
biz eski halimize, zorbalik ve zulme maruz kaliriz. Miisliimanlardan bir
teki kaldik¢a biz Miisliimanlara verdigimiz soziimiize sadik kalacagiz.”
dediler. Allahii Teald kafirleri bozguna ugrattiktan, Miisliimanlara zafer
kazandirdiktan sonra, sarkilar soyleyen, zurna ve davullar ¢alan, negeli
oyunlar oynayan alaylar tertip edip sehirlerinin kapilarini Miisliimanlara
agtilar, vergilerini 6dediler.”!'®

Bu tiir hadiseler, IslAim tarihi boyunca her tarafta tekrarlandi. O
kadar ki, Toynbee, Hristiyanlarin kendi topraklarinda oturan Yahudi
ve Miisliimiinlara kargi sergiledikleri tavirla kargilagtirildiginda, Islam’in
Kitap Ehli’ne gosterdigi miisamahay1 ovmekten kendini alamaz (4 His-
torian’s Approach to Religion). T. Link, Islim’in yayiligini miisamahast,
inandiriciligr ve daha bagka gekiciliklerine baglar (A History of Religion).
17°nci ylizyilda Antalya Ortodoks Patrigi Makarios, Katolik Polonyali-
larin Ortodoks Ruslara reva gordiikleri zuliim ve igkenceleri Osmanl
Sultanr’nin Ortodoks Hristiyanlara gosterdigi miisamaha ile karsilagtirir
ve Sultan’a dua eder. (a.4.¢.)

Farkli din mensuplarinin, Miisliimanlarin idaresini kendi dindaglari-
nin idaresine tercih etmeleriyle alakali misaller saymakla bitmez. Fatih’in
Istanbul’u fethetmesinden 6nce Bizans’in Ortodoks halki, Istanbul’da kar-
dinal sapkas1 gormektense Osmanli sarig1 gormeyi tercih edeceklerini agik-
¢a ifadeden gekinmiyorlardi. 19’uncu asir Fransiz seyyahi Elisee Reclus,
Miisliiman Tirkler'in farkli din mensuplarini dini vazifelerini yapmakta
serbest biraktiklarini ve Osmanlt Sultan’min Hiristiyan tebasinin, kendi
hayatlarin1 yagamada herhangi bir Hiristiyan mezhebinin hakim oldugu
bir iilkede yasayan Hiristiyanlardan daha serbest oldugunu yazmaktadir.
(Nouvelle Geographie Universelle, c., 9) Popescu Cioconel, Romenlerin
Tiirklerin idaresinde yagamasinin bir talih eseri oldugunu, eger Tiirkler
yerine Avusturyahilarin veya Ruslarin idaresi altinda yasamug olsalardi,

115 Belazuri, Fitithu’l-Biildan, Cev., K. Z. Ugan, Mf. V. (Maarif/M. Egitim Bakanlig1) Yaymlari,
Ist., 1955, 1: 219-220.
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bugiin ortada Romen milleti diye bir milletin var olmayacagini ifade eder.
(La Crise de L’Orient)''¢

Miisliiman Tiirklerin Anadolu’ya ayak bastigi andan itibaren Bizans
topraklarindaki Yahudiler de nefes almaya bagladilar. Binlerce yahudi,
Bizans’tan kagarak Anadolu Selguklu Devleti topraklarina sigindi. Osman-
I1 Devleti’yle birlikte ise Yahudiler, tarihlerinin en uzun siireli mutlu ¢ag-
larina girdiler. Dinlerini yagamada tamamen serbest birakildiklar1 gibi,
iilkede istedikleri yerde miilk edinme imkéanlarina kavustular. Cok yerde
ticaret 4deta ellerine gegti ve oldukga zenginlestiler. Istanbulun fethiyle
birlikte ise Avrupa’dan Istanbul’a goge basladilar. Fethin iizerinden 30
yil gegtikten sonra gehrin niifusu 16.326 aileye ¢ikt1 ve bunlarin 1.647’s1
Yahudi ailesiydi. 1492’de Ispanya’da katliam ve siirgiine ugrayimnca ken-
dilerine kapiyr yine Miisliiman Osmanli Devleti a¢ti. Devrin sultani II.
Bayezid, gogmenlere kotii muamele edilmesi ve herhangi bir zarar veril-
mesi durumunda, bunu yapanlara agir cezalarin uygulanacag: fermanini
yaymlamugt."’7 250.000 yahudi Ispanya’dan Osmanli topraklarina geldi
ve Macaristan, Romanya, Bulgaristan, Sirbistan, Yunanistan, Misir, Ana-
dolu’da ise Dogu Trakya, Istanbul, Canakkale, Izmir, Tokat ve Amasya
cevrelerine yerlestirildi. 16’nc1 asrin ortalarinda Istanbuldaki yahudi aile
sayist 8070’e yiikseldi. Daha 1478 yilinda hi¢bir yahudi niifusu olmayan
Selanik’te 1535 yilinda 2.645 yahudi ailesi oturuyordu.!'®

Bu donemlerde haham Isaac Tzarfati, Almanya’daki yahudileri Tiirki-
ye’ye go¢ etmeye ¢agiriyor ve soyle diyordu:

Kardeglerim, size verecegim nasihati dinleyin. Ben de Almanya’da
dogdum ve hahamlar 6niinde Tevrat okudum. Ama iilkemden ¢ikarildim
ve Allah’in kutsayip, her tiirlii giizellikle donattig1 Tiirk topraklarina gel-
dim. Burada huzur ve mutluluk buldum. Tiirkiye, sizin de huzur iilkeniz
olabilir. Burada Allah’in bize verdigi nimetlerin 10’da 1’ini bile bilseniz,
ne yapar yapar buraya gelirsiniz. Burada sikdyet edecegimiz higbir sey yok.

16 fktibaslar igin, bk., Ebw’l-Fazl Ezzati, An Introduction to the History of the Spread of Islam,
Londra, 1976.

17 Shaw, a.g.e., 33; nakl., The Fountain, a.y.

18 g Kedourie, Spain and the Jews, Thomas and Hudson, London, 1992, s: 165; nakl. The
Fountain, a.y.

242



Islam, Teror ve Diyalog

Biiyiik servetlerimiz var; ellerimiz altin ve giimiig dolu. Ne agir vergiler
sOz konusu, ne de ticaretimize bir engel var. Toprak bereketli, her sey
ucuz ve hepimiz huzur ve hiirriyet i¢inde yagiyoruz. Burada Yahudileri,
bir utang formasi olarak sar1 sapka giymeye de zorlamiyorlar. Uyanin kar-
deslerim, her seyinizi toplayip buraya gelin.!*

GERCEKLER VE ITIRAZLAR ARASINDA
HOSGORU VE DIYALOG

Tirkiye’de biitiin toplum katmanlar1 arasinda, diinya ol¢eginde ise
farkli dinlerin mensuplar1 arasinda s6z konusu olan, hattd inanmayanlari
da igine almaya namzet hoggorii ve diyalog akim ve faaliyetlerinin gergek-
te ne oldugu, ne olmadigi, ne olmas: gerektigi hala tizerinde durulmaya
deger bir konu olma mahiyetindedir. Bu akim ve faaliyetlere yapilan itiraz-
lar da, konuyu en azindan ana hatlariyla incelemeye deger kilmaktadr:

1. Hosgorii ve diyalog hareketine ozellikle Islim ve Tiirkiye’nin
bugiinii, yarini, i¢ istikrar ve istiklaliyeti adina yapilan itirazlarin -samimi-
yetten kaynaklanmalar1 kaydiyla- ana sebebi, Tiirkiye’de bir asirdir olug-
turulmaya ¢aligilan ve temel 6zelligini insanimizin kendine ait bir aksiyon
ve faaliyet ¢izgisi takip etmesi yerine, onu gergek veya hayali diigmanlara
karg1 konumlandirmanin olugturdugu tepkici ve savunmaci zihin yapisidir.
Bunun da iki sebebi veya boyutu vardr:

a) 20°nci asrin ikinci geyregine bir diinya savagi sonucu yikilan bir
imparatorlugun yerinde ve bir kurtulug savaginin ardindan milli sinirlar
i¢cinde milli bir devletle giren Tiirkiye’nin temel politikasi, kendini diis-
manlarla gevrili gérme psikolojisi i¢inde “dig diigmanlar”a ve igeride etnik
boliiciiliige kars1 tilkenin bagimsizligini, biitiinliiglinii ve tniter yapisini,
bir de ona kargt oldugu varsayilan ve irtica olarak adlandirilan gegmise,
yani Osmanl Devleti doneminin siyasi sistemine donme istek, temayiil ve
akimlarina, belki Dini bir igtimai-siyasi yapiya kars: sistemi koruma iizeri-
ne oturmugstur. Cok yogun bir retorikle beslenen bu korumaci ve korun-
mac1 tutum, bazi Islimi hassasiyet sahibi kesimler dahil Tiirk halkini da ne

119 Shaw, a.g.c., 32; nakl: The Fountain, a.y.
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yazik ki birinci derecede korumaci ve korunmaci yapmug, dolayisiyla ileriye
doniik bir ¢izgide aksiyoner ve inisiyatif sahibi olmaktan alikoymustur.
Yine ayn1 tutumdur ki, ileriye doniik aksiyoner bir ¢izgi izleyenlerin kendi
gizgilerinde atmak durumunda olduklar1 ve attiklar1 adimlarin, takindik-
lar1 tavirlarin yanhg anlagilmasina, ¢ok defa da mahkiim edilmesine yol
agmistir ve agmaktadir. Bu tutumun, tarihte daglar, denizler agmug, ¢oller
gegmig ve imparatorluklar kurmug birka¢ milletten biri olan Tiirk Milleti-
nin zellikle Islim’la kazandigi dinamiginin islemez hale getirilmesi adina
bagkalarinca da istismar edilmedigini, hatta desteklenmedigini soylemek
zordur.

b) Tiirkiye’de tepkici ve savunmact bir zihin yapisinin olugmasinda-
ki ikinci sebep, bilhassa IslAmi hassasiyet sahibi bazi kesimlerle ilgilidir.
Islim’in asirlarca zellikle Bat'min ve gerek Batrya gerekse bagkalarina
ait dinlerin saldirilarina maruz kalmasi, Tslim diinyasimin yirminci asra
somiirgeler diyar1 olarak girmesi, bu diinyanin koruyucusu ve en biiytik
temsilcisi durumundaki Osmanl Devleti’nin Batili giiglerin saldirilart neti-
cesinde tarihe karigmas, Islim diinyasinda somiirgeci giiglere kars verilen
miicadeleler ve bu miicadelelerde Tslim’in ana dinamigi ve motor giicii
olugturmasi, Tiirkiye ile ilgili olarak ayrica 1950’lerde Demokrat Parti-
Halk Parti ve daha sonra birbirine kargit goriinen bu iki ¢izgideki partiler
arasinda yaganan siyasi ¢ekisme ve gatigmalar, Islim’in hem muhafazakar
halk kesimlerinde hem de bazi Miisliiman aydinlarda bir tepki ve kavga
ideolojisi, kalbe, ruha ve zihne hitap eden bir din olmaktan ¢ok siyasi bir
sistem halinde algilanmasina yol agnugtir. Bu alg1 dolayistyladir ki, Islim
adina davranma ve Islim’1 anlatip teblig etme, ona has Nebevi aksiyon
¢izgisini izlemek ve bu ¢izgide yapmaya, tamire dayali, yani miisbet bir
hareket ortaya koymaktan ¢ok, bagkalarinin yaptiklarina tepki duyma, ona
gore tavir belirleme geklinde kendini gostermistir. Ne yazik ki, baz1 Islami
gruplarda daha ¢ok 6ne ¢ikan bu tavir hald devam etmekte ve bu tavrin
neticesinde gerek topyekiin Islim diinyasinin iginde bulundugu acikh
durum, gerekse Islim davasi adina yasanan fiyaskolar, neredeyse sadece
“emperyalist gii¢ler”in diigmanliklar1 ve saldirilartyla izah edilmekte ve bir
nefis muhasebesinden kag¢inilmaktadir.
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Soziinii ettigimiz ve Tirkiye’de, Tiirk devletinde ve halkinda savun-
maci ve tepkici bir zihin yapisinin olugmasina yol agan bu iki sebep, hem
politika olarak Tiirkiye’nin hem de s6z konusu Miisliiman kesimlerin
kendilerini, davranig ve tavirlarin1 kendilerine has bir aksiyon ¢izgisinde
kendileri olarak konumlama yerine, daima diiymana, onun yaptiklarina
ve yapacaklarina gore konumlama tavri gelistirmelerine yol agmugtir. Yine
ayn1 iki sebep ve onun yol agtig1 bu tavirdir ki, hoggorti ve diyalog hare-
ketinin de yanhs degerlendirilmesinin ve ona karst ¢ikilmasinin en 6nemli
sebepleri arasindadir. Ciinkii hoggorii ve diyalog hareketinde tepkicilik
degil, bir inisiyatif kullanma, agilma, aksiyoner davranma, tavir, tepki ve
davraniglart kendi ¢izgisine gore ayarlama, kendini diigmana gore degil,
kendi hareket gizgisine gore konumlama s6z konusudur. Evet, biiyiik
dinlerin mensuplar1 arasinda diyalog hareketini sadece resmi manada ilk
baglatan Vatikan olmustur. Boyle olmakla birlikte, aym harekete yillar
sonra bazi Miisliiman gruplarin tamamen kendilerine has Islami aksi-
yon ¢izgilerinin bir geregi olarak cevap vermesi ve kendi ¢izgilerinde bir
diyalog hareketi baglatmasi, hi¢ bir zaman Vatikan’in izlendigi manasina
gelmez. Kaldi ki, birbirlerine en karsit ¢izgiler ve hareketler arasinda bile
her zaman, hem de pek ¢ok noktada bulugmalarin, ¢akigmalarin olmast,
bunlarm iki taraf arasinda belli bir yakinlasma meydana getirmesi ve bu
yakinhigin ifade edilmesi gayet normaldir ve tabiidir. Bu tiir bulusma ve
cakismalar1 hemen kargilikli etkilesime, hattd bir tarafin digerinin giidii-
miinde davrandigina yormak, ortada kesin delil olmadig: siirece bir zan,
hatta suizan olmaktan Gteye gitmez. Zan ise ilimden higbir sey tagimaz ve
ger¢ek adima higbir sey ifade etmez (Yunus Stiresi/10: 36) ve zannin bir kismi
da aglr gi'mahtlr (Hucurét Stiresi/49: 12).

2. Hoggorti ve diyalogun yanlig anlagilip itirazlara yol agmasinin bir
diger sebebi, bu kavramlarin bizzat kendileri ve onlarin soziinii ettigimiz
tepkici ve savunmaci zihinlerde meydana getirdigi ¢agrisim olabilir; daha
dogrusu, yapilan itirazlardan boyle oldugu anlagilmaktadir. Bu iki kav-
ramdan goklari, Tiirkiye’nin menfaatlerine ve bekasina, ayrica Islim’a kargt
girisilen hareketlerin ve bunlar1 yapanlarin hog goriilmesi ve her haliikirda
onlarla diyalogda olunmasi gibi bir anlam ¢ikarmaktadirlar. Oysa, hos-
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gorii ve diyalog, insan hayatinin, i¢timai hayatin en tabii iki boyutu veya
ozelligidir. Miisamaha mandsina gelen hoggorti, affedici olma, kusurlari
gormezlikten gelme, 6zellikle kiginin gahsina yapilanlara misliyle veya faz-
lastyla mukabelede bulunmak yerine affedivermesi demektir. Islim ahlaki-
nin en 6nemli diisturlarindan olan bu tavir, Kur’an-1 Kerim’de ¢ok yerde
oviildiigii gibi, ozellikle Islam’t teblig ederken kargilagilan her tiirlii kotii
davranig, alay, eza ve cefalara aldirmama, katlanma, bu tiir davraniglar
onlar1 yapanlarin cahilligine verme, onlar1 yapanlara karg1 af ve miisamaha
yolunu benimseme olarak Peygamber Efendimiz’e siirekli tavsiye buyu-
rulmaktadir da (Rad Stresi/13: 22, Aaf Stresi/7: 199, Hicr Stresi/15: 85, Mi‘mintin
Stresi/25: 96). Insanlarla kargilikli miinasebetin esast olan diyalog ise, zaten
igtimal hayatin ve {ilkeler, devletlarasi miinasebetin en temel unsuru ve
ozelligidir.

Hosgorii ve diyalogun her diigiinceyi, her inanci, hattd inangsizlig
ve bunlara sahip olanlar1 kendi konumlarinda ve kendileri olarak kabul
manésinda kullamlip uygulanmast ise, esasen hem begeri miinasebetlerde
hem de kisinin kendi diigiince ve inancini bagkalarina tanitmasi, aktarmasi
adina olmasi gereken temel bir diisturdur. Ciinkii hosgorii ve diyalog, her
seyden 6nce, Kur’dn-1 Kerim’in insanlarin farkli kavim ve kabileler halinde
yaratilmasinin hikmeti olarak zikrettigi (Hucurit Stiresi/49: 13) kargihkli tamg-
ma ve yardimlagma, diisiince paylagimi ve aktarimi, hattd inancin tebligi
adina vazgegilmez gereklikte bir kopriidiir. Tkinci olarak, insanlar arast
miinasebetlerde aslolan sulhtiir, savag degildir. Allah, savas: fitnenin, yani
ozellikleri kiifriin ve sirkin sebep oldugu ve insanlar1 birbirlerini anlamak-
tan ve kargilikli iyi miinasebetlerden alikoyan her tiirlii kargasa ve anargi
ortaminin, baski ve zorbaligin ortadan kalkmasi (Enfal Stresi/8: 39), Allah’a
ibadet edilmesine mani olmak isteyen kisilerin veya giiglerin bu maksatla
sOz konusu bir ortam meydana getirme faaliyetlerinin Oniiniin alinma-
s1 ve bu kisgi veya giiglerin zararlarinin def edilmesi igin (Hac Stiresi/22: 40)
emretmigtir. Hoggorii ve diyalog, boyle bir ortamin hem olmamast, varsa
agilmasi, ortadan kaldirilmasi, farkli goriis, diigiince ve inangtaki insanlarin
birbirlerini kavga ortaminda degil de sulh ortaminda taniyip ger¢ek insani
miinasebetler i¢inde bulunmalari igin gerekli zeminin savagmadan hazir-
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lanmas: faaliyetinin, hattd bu zeminin adidir. Savag ve kavga ortaminda
herhangi bir miisbet diigiincenin bagkalarina aktarilmas: ve 6zellikle bir
diisiince veya inancin tebliginde en bagta gelen temsilin, o diisiince veya
inanca fiili 6rnekligin baskalarna onlar etkileyecek sekilde gosterilebil-
mesi imkansiz denecek derecede zordur. Ancak sulh ve iyi miinasebetler
ortamindadir ki insan, kendisini inanci, diigiinceleri ve ahlakiyla bagkala-
rina anlatabilir.

Bu soyledigimizin tarihteki en 6nemli 6rnegi Hudeybiye sulhiidiir.
Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), Mekke’de 13 yili her tiirlii
zorluga, giicliige, kargt koymalara, alaya, igkenceye sabirla, hoggoriiyle,
afla, kendisine bunlari reva gorenlere dua ve onlar1 kurtulusa ¢agirmakla
gecirmis ve daha sonra “¢ikarilmasaydi (kendi gonliiyle) asla ¢tkmayacag:”
Mekke’den hicret etmek zorunda birakilmigtir. Hicret yurdu Medine’de
de iki defa sehrin harimine kadar sokulan Mekkeliler ve miittefikleriyle i
defa savagmak mecburiyetinde kalmistir. Nihayet, Risalet’in baglangicin-
dan Hudeybiye sulhiine kadar gegen 19 yillik sure i¢inde Miisliiman olan
erkeklerin sayis1 2.000’1 agmazken (Hudeybiye sulhiine katilan Sahabe
sayist 1500 civarindaydi), Hudeybiye sulhii ile Mekke’nin savagsiz fethi
arasinda gegen iki yil iginde bunun en az beg kat1 insan Miisliiman olmus-
tur. Ciinkii Mekke'yi fetheden Islim ordusu 10.000 kisiden olusuyordu.
Bu hizli yayilig, tamamen sulh atmosferinde gergeklesmistir. Hudeybiye
sulhii ile Medine ve Mekke birbirlerinin -inancini degil- varligini kabul-
lenmis, boylece ortaya ¢ikan sulh zemininde Miisliimanlar inanglarint her
tarafta anlatma imkani bulmus ve neticede binlerce insan Islim’la sereflen-
mistir. Bundandir ki Kur’an-1 Kerim, Mekke engelinin, dolayistyla Islam’-
in 6niindeki en biiyiik engelin agilmas1 demek olan Hudeybiye sulhii igin
feth-i miibin, apagik bir fetih, yani “ardina kadar agilan bir kap1” tabirini
kullanir (Fetih Stiresi/48: 1).

3. Hosgorii ve diyaloga, mesela, “Ey iman edenler! Yahudileri ve
Huwristiyanlary dostlar edinmeyin; onlavin bazist bazisimn dostlaridvr. Sizden
kim onlars dost edinirse, big siiphesiz onlardandwr. Allah, zalimler topluluguna
hidayet vermez.” (Maide Stiresi/5: 51) mealindeki ayet tiirii ayetlerden hareketle
Kur’an’in karst oldugu asla iddia edilemez. Ciinkii:
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Meseld, “Onlarin yoluna uymadik¢a Yahudiler de Hiristiyanlar da
senden asla razi olmayacaklardir.” (Bakara Stiresi/2: 120) bir Kur’an ayetidir.
Buna karsihik, “Kendilerine (onceden) Kitap verilmis olaniar, onu nasil oku-
mak gevekiyorsa oyle okurlar. Onlar, o (Kur’in)’a iman etmislerdiv. Kim de
onw inkdr ederse, oylelers kaybedenlerin ta kendileridir.” de (Bakara Stresi/2: 121)
Kuran ayetidir. “Ebl-i Kitap’tan bir grup ister ki, keske sizi saptirabilseler;
ama onlar ancak kendilevini saptirmaktadwiar da, fovkmda degillerdir.” (Al-
i Imran Stiresi/3: 69) ayet oldugu gibi, “Hepsi ayms degildir: Kitap Ebli iginde
dogruluktan sasmayan istikamet sabibi bir cemant vardw ki, gece saatlerinde
Allalym dyetlevini hakkuyla okwyarak, secdeye kapanirlar.” (Al Imran Stresi/3:
113) da ayettir. Ehl-i Kitap’la diyaloga itiraz edenlerin sik sik dile getirdik-
leri ve biraz 6nce zikrettigimiz, “Ey iman edenler! Yahudileri ve Huristiyan-
lars dostlar edinmeyin; onlavin bazist bazissmn dostlaridwr. Sizden kim onlar
dost edinirse, hi¢ siiphesiz onlavdandw. Allah, zalimler topluluguna hidmyet
vermez.” (Maide Stresi/5: 51) nasil yetse, “Ancak Allah sizi, dininizden dolay:
sizinle savagan, sizi 0z yuwrdunuzdan cikaran ve gikaridmanmiza destek vevenlerle
dost olmak ve onlars sahiplenmelkten men etmektediv. Kim onlarla dost olur ve
onlary sahiplenirse, iste boyleleri zalimlerin ta kendileridir.” (Mimtehane Stiresi/60:
9) ve “Allah, sizi dininizden dolmyr sizinle savasmayan ve sizi yurtiarimzdan
ctharmayaniara vyilikte bulunmak ve miimbkiin oldugunca adil davvanmalktan
men etmez. Stiphesiz ki Allah, hak ve adalet konusunda titiz olanlars sever.”
(Miimtehane Stresi/60: 8) de ayettir.

Konuyu daha da aydinlatmak agisindan bagka konularda baska misal-
ler de verelim: “Bakmaz musin, kendilevine ‘Ellevinizi savastan cekin deni-
lenlere!” (Nis Stresi/4: 77) bir ayetten bir climledir. “Kendilerine savas agilan
mii’minlere, mukabil olavak savasma izni verildi.” (Hac Stresi/22: 39) de, yine
bir bagka ayete ait bir climledir. Bunlar gibi, “Fitne ortadan kalkwp, din
biitiindiyle Allal’a hasvedilinceye kadar onlarla savasim.” da (Enfil Stresi/8: 39)
ayettir. Biitiin bunlara karsilik, “Iman edenlere siyle: Allah’m (ceza) giinle-
rinin gelecegini wmmayaniar: bagslasiniar. Ciinkii Allah, her topluma yap-
tyjiman kavsilyping vevecektir.” (Casiye Stresi/45: 14) de yine Kur’dn’da yer alan
bir ayettir.

Ay sekilde, “O Allah ki, Kitap Ebli’nden kiifiedenleri, Abiretten ince
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diinyada ceza icin ve siivgiin edilmek maksadvyla bir avaya toplaywp, yurtlarin-
dan gikards... Allah, onlare hic wmmadikiar: yerden bastwds; kalblevine kovkn
saddr onlavin. Oyle ki, evlerini bizzat kendi elleviyle yikyorlar, mii’minlerin yik-
masina da hig ses grkarmuyorlardr.” (Hasr Stresi/59: 2) ayetleri Kitap Ehli hak-
kinda oldugu gibi, “Ebl-i Kitap’la en giizel olan yoldan baskaswyla miicadele
etmeyin! Iclevinden zulmedenler havic onlava: Biz hem bize indirilene iman
ettik hem size indivilene, bizim tlahwmzla sizin ildhmz aymadwr. Biz, O’ona tes-
lim olmusuz’ deyin”. (Ankebir Stresi/29: 46) dyeti de Kitap Ehli hakkindadur.

Verdigimiz bu ayetler ve bunlar gibi Kur’an’da yer alan daha pek
gok ayet, zahirde birbiriyle geligir gibi goriinmektedir. Oysa bizzat Kur’-
an, kendisinde ¢eligski bulunmamasini Allah’in S6zii olmasina delil olarak
zikretmektedir (Nisa Stresi/4: 82). O halde yapilmasi gereken, yasaklanmig
bir tavir ve davranig olarak, zahiri bakigla birbirleriyle ¢eliskili gibi gorii-
nen Kur’an ayetlerini delil gibi kullanip tartismak ve bu sekilde Kur’an’
muharebe meydani haline getirmek degildir. Bu noktada, Kur’dn’ anla-
ma, Kur’an’in bir kisminin bir kismini, yani ayetlerin ayetleri tefsir ettigi
gercegi, tahsis (umumi bir ifadenin ve ondaki hitkmiin bir olay, sahis veya
vakte Ozgii oldugunu idrak), ta’'mim (genellestirme), takyit (sinirlama),
esbab-1 niizll (ayetlerin inig sebebi), nesh gibi ve daha baska 6nemli diis-
turlar ihtiva eden ustliiyle tefsir ilmi devreye girer. S6z konusu ayetlere bu
gergevede yaklagtigimizda ortaya ¢ikan gergek sudur:

Bazilarinca Kitap Ehli’yle diyalogu kesinlikle ve her gartta men ettigi
ileri siiriilen Maide Stiresi 51°inci ayette Kur’an-1 Kerim, gergekten “Yahu-
dilerle Huwristiyanlary dost edinmeyin!” buyurmaktadir. Ama aym Kur’an,
Miimtehane Stresi 8 ve Quncu ayetlerde, “Ancak Allah sizi, dininizden
dolayr sizinle savasan, sizi 0z yuwrdunuzdan gkavan ve gkaribmamza destek
verenlevle dost olmak ve onlars sahiplenmekten men etmektedir.” buyurmak-
ta, bunun da otesinde, “Allah, sizi dininizden dolayr sizinle savasmayan ve
sizi yurtlavimzdan cikarmayanlava iyilikte bulunmak ve miimbkiin oldwgunca
adil davranmalktan men etmez.” demektedir. Su halde Islam’da asil diistur,
bize kargi diigmanlik ve harp hali olmadikga, herkese dostluk ve insanlik
elini uzatmak, iyilikte bulunmak, diigmanlik ve harp halinde bile adaletten
ayrilmamaktir. Yani, Miimtehane Stiresi’nin ilgili ayetleri, Maide Stresi-
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’nin 51’inci dyetini takyit etmekte, yani sinirlamaktadir. Bu sinirlamayi,
Maide Stresi’nin s6z konusu dyetinin kaynaklarda zikrolunan inig sebebi
de desteklemektedir. Ayet, Medine’de miinafik kligin bagi Abdullah ibn
Ubeyy’in Miisliimanlara ragmen Yahudilerle dostlugu, ittifaki devam
ettirme karari lizerine (Taberi, Razi) veya Miisliimanlar aleyhinde miis-
riklerle ittifak eden Yahudilerle dostlukta bulunmama konusunda (Kurtu-
bi) inmistir. Dolayisiyla, kendileriyle dostluktan men edilen Yahudiler ve
Huristiyanlar, Miimtehane Stresi’nin mezktr dyetlerindeki kayitta da agik-
¢a beyan buyruldugu tizere, Miisliimanlara aktif diigmanlik igindeki Yahu-
diler ve Hiristiyanlar olup, men edilen dostlukla da ittifak, sahiplenme ve
Misliimanlara ragmen dostlukta bulunma kastedilmektedir. Ayrica, her
ne kadar merhum Seyyid Kutup kars1 ¢iksa da, ayetteki “Sizden kim onlar
dost edinirse hi¢ siiphesiz onlardandy.”ctimlesi, “Hitkmiin miistaka ta’liki
me’haz-1 igtikakin illiyetini iktiza eder.” veya, “Hiikmiin miigtak {izerine
olmasi, me’haz-1 istikakin illiyetini gosterir.” (Bir sozden ¢ikarilan hiikiim
i¢in temel alan kelime, o hiikme illet olmalidir.) kaidesince, “Yahudileri
ve Hiristiyanlar1 Yahudilik ve Hiristiyanliklarindan dolay1 da dost edin-
meyi” yasaklamaktadir. Ayetin inmesine sebep teskil eden Abdullah ibn
Ubeyy’in Islim’in ve Miisliimanlarin azih diigmam bir miinafik oldugu,
Yahudileri Miisliimanlara ragmen ve Islim’a olan diismanlig1 sebebiyle
dost edinmeye devam ettigi gergegi de dikkate alindiginda, ayetin men
ettigi dostlugun Islam kargisinda Yahudiligi ve Hiristiyanhg1 tutma mana-
sin1 da tazammun ettigi ortaya ¢ikar. Yukarida naklettigimiz ve Miislii-
manlarla dinlerinden dolayr savagmayanlarin dost edinilebilecegini, hatta
onlara iyilikte bulunulabilecegini buyuran ayetler de, (Miimtehane Stiresi/60:
8-9) bu manay1 agik olarak desteklemektedir.

4. “Hosgorii ve diyalog olmaz, teblig olur.” diyenler, ne hoggorii ve
diyalogu bilmektedirler, ne de tebligi. Bir defa, ikinci maddede izah edil-
digi gibi, teblig igin, 6zellikle tebligin en 6nemli riiknii olan temsil igin
hoggorti ve diyalog elzem derecesinde gerekli bir zemindir. Bir insan1 bir
yandan diigiincesi, inanci ve diinya goriigiinden dolay1 agagilar veya batilda
olmakla suglarken, diger yandan ona tebligde bulunulamaz ve savunulan
diigtincenin, inancin giizellikleri gosterilemez. Bundandir ki, gerek haki-
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miyetlerini devam ettirmek isteyen, gerekse kendi inang ve diigiincelerinin,
ideolojilerinin aksine bir diigiince, inang veya ideolojinin hayat bulmasina,
bilhassa hakim olmasina tahammiil ve miisaadesi olmayan giigler daima
kavga ve kargaga ortamu ister ve boyle ortamlarin devamini arzularlar.
Ciinkii bu tiir ortamlarda giivenlikler 6n plana ¢ikar, mevcut diistince,
inang ve sistem etrafinda kiimelenme olur ve farkli diisiince ve inanglar
gerektigi gibi anlatilamaz.

Ikinci olarak, Cenab-1 Allah’in (celle celalitht) biri Irade ve Kudret sifat-
larindan gelen ve kainatin yaratilig, diizen ve idaresinden sorumlu olup,
adina Seriat-1 Tekviniyye veya Fitriyye denilen kanunlar biitiinii, bir de
Kelam sifatindan gelen ve Din olarak tecelli eden kanunlar biitiinii vardur.
Bunlardan baska, yine Seriat-1 Fitriyye’ye dahil olarak, Cenab-1 Allah’in
Iradesinden veya Kader’in tecellilerinden kaynaklanan kanunlar biitiinii de
vardir ki, bu kanunlar, fert fert ve toplumlar olarak insanlarin hayat sart-
larin1 belirler. $u kadar ki, bu noktada gart-1 adi planinda insan iradesi de
s6z konusudur. Kader veya Irade-i Tlihiyye fertlerin ve toplumlarin iradi
yoneliglerine gore hitkmeder ve onlarin bu iradi yoneliglere gore ortaya
koydugu icraat ve tecelliler, fertlerin ve toplumlarin hayatlariyla ilgili Tlahi
kanunlarin unvanlaridir. Seriat-1 Tekviniyye’nin icraatlarinin unvanlari
olan ve adlarina bugiin yanlglikla tabiat kanunlart denilen kanunlart “tabii
bilimler” incelerken, fertlerin ve toplumlarin hayatlarinin sartlarini olustu-
ran ve insanlarin iradi yonelislerine taalltikla tecelli eden Kader veya Irade-
i Tlahiyye’nin kanunlar1 veya hiikiimleri ise sosyoloji, tarih, tarih sosyolojisi
gibi bilimlerin konusudur. Iste, Din’in teblig ve uygulama zeminini ve
sartlarini belirleyen, fertlerin ve toplumlarin hayatlarini ¢ergeve igine alan
gergek faktor, Kader veya Irade-i Ilahiyye’nin insanlarin iradi yoneliglerine
gore taalltik ve tecellisiyle ortaya ¢ikan bu kanunlari ya da hiikiimleridir.

S6z konusu gergek sebebiyledir ki, tarih boyu her rastl ayni iman,
ibadet, ahlak ve pek az istisnastyla haram-helal esaslar1 ve diisturlariyla gel-
mis olmakla birlikte, zamana, sartlara ve kendilerine gonderildikleri kav-
min karakterine, genel mizacina ve ihtiyacina gore bu esas ve diisturlardan
bazilarina digerlerine nazaran daha ¢ok 6nem vermis ve hangi dénemde,
hangi kavimde, hangi sartlarda hangi esas ve diisturlarin daha ¢ok 6ne
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¢tkarilmasi gerekmisse, o donemde, o kavme, o sartlarda gelen rastl veya
rastller, bu esas ve diisturlarda diger rastllerin oniinde olmustur. Bun-
dandir ki, Hz. Adem (aleyhisselam) saftyyullahtir; Hz. Ibrahim (aleyhisselim)
halilullahtir, yani hillette, Allah’a hususi bir yakinlikta diger peygamber-
lerden 6ndedir; Hz. Musa (aleyhisselim) kelimullahtir, Hz. Isa (aleyhisselim)
ruhullahtir, Peygamberimiz Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) ise, her
fazilette diger peygamberlerin 6niinde olmakla birlikte, 6ncelikle habibul-
lahtir. Ayni1 sekilde, Bedir esirlerine yapilacak muameleyi ashabiyla istigare
ederken de Efendimiz’in dikkat ¢ektigi iizere, Hz. Nuh ile Hz. Musa, Hz.
Ibrahim ile Hz. Isa misyonlarindaki hususi yonler, énde olduklari noktalar
ve agirlik verdikleri meseleler agisindan birbirlerine benzerler.

Soniinii ettigimiz gergeveden Islimi teblig adina bugiinkii diinyanin
sartlarina baktigimizda, elbette saldir1 kargisinda savunma hususu mahfuz,
Miisliimanlarin tarihte oldugu gibi kuvvet kullanmalarinin pek ¢ok bakim-
dan miimkiin olmadigini goriiriiz. Buna ilaveten, kaba kuvvete dayali ola-
rak umran kurmak miimkiin olmadig1 gibi, kuvvete dayali olarak kurulan
sistemler ve medeniyetlerin, kazanilan bagarilarin asla kalict olmadigina,
olamayacagina tarih olanca agikligryla sahittir. Bugiin diinya, Ahir Zama-
n’daki IslAmi hizmetleri tarif ve tavsif adina ilgili hadis-i seriflerde gegen
Mesihiyet’e, Hz. Mesih’te daha gok odaklanan ruha, Islim’in mesihiyet
ruhuna, yani derin imana, maneviyata, manevi derinlige, giizel ahlika,
af ve miisamahaya, sabra, sevgiye, merhamete, sefkate, sulhe, 6ldiirmeye
degil diriltmeye muhtagtir. Bunlar ise bugiin en fazla ve gergek sekilleriy-
le Islim’da vardir ve Miisliimanlara diigen, bunlari insanhga sunmaktir.
Teblig adina bugiin IslAim’da devlet, Islim’da ekonomi gibi konular anla-
tilamaz. Ciinkii, bunlarin en azindan temsili yoktur, halihazir canl 6rnegi
yoktur, aksine menfi 6rnegi, Islim diinyasimn ve iilkelerinin ortada olan
durumuyla, pek ¢oktur. Dolayisiyla bu konularda Islaim adina s6z soyle-
mek, biiyiik Olgiide teori, hatta spekiilasyon olmaktan 6te ge¢gmeyecektir.
Iste, Islim admna teblig deniyorsa, hem hosgorii ve diyalog bizatihi bir
tebligdir, hem de sozii edilen Islami degerleri teblig adina biitiin diinya-
ya, biitiin diisiince ve inanglara agilimi saglayacak bir kapi, onlara ulagma
adina bir koprti, bir koridordur.
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5. Bazilari, hoggorii ve diyaloga kargi olmadiklarini, fakat bugtin Tiir-
kiye’de hoggorii ve diyalogu seslendirenlerin daha 6nce farkli diigtinceleri
seslendirdiklerini, ayrica hoggorii ve diyalog adina hatalar yapildigini ileri
stirmektedirler.

Birinci meselenin benim i¢in objektif fakat bagkalart i¢in subjektif
olabilecek tarafi tizerinde durmak istemiyorum. Ama onun herkes igin
objektif bir tarafi varsa o da sudur: Bir hareket, kendi ¢izgisinde tekdmiil
ederek yiirtir ve her tekimiil safhasinin kendine ait 6zellikleri vardir. Bu
ozellikler, birbirine zit unsurlar tagiyabilir. Kur’an-1 Kerim de, aym sekil-
de Din’in tamamlanmasindan degil, Din’in tekdmiiliinden ve nimetin
tamamlanmasindan s6z eder ve bu tekamiil siirecinin en 6nemli dinamigi
nesh vikiasidir. Bu hususlar1 anlamaya niyeti olanlar ve iyi anlayanlar,
boyle bir itirazda bulunmazlar.

Meselenin ikinci yanina gelince: Bir hadis-i gerifte buyruldugu gibi,
biitlin insanlar hata yapar, hem de ¢ok hata yapar. Onemli olan, hata
yapmamak degil, hatadan tevbe ile vazgegebilmektir. Bu itirazi yapanlara
soylenecek iki s6z vardir. Tlk soz, Islim’ yasamada ne kadar hatasiz ve
giinahsiz olduklaridir. Bagkalarina ilk tagi “giinahsiz” olanlar atmalidir.
Ikinci soz ise, hoggorti ve diyalog iyi de, onu uygulayanlar hata yapryor-
larsa, bu itiraz1 yapanlardan beklenen, hoggorii ve diyalogu sahiplenmek
ve hatasiz uygulamaktir.

NETICE

Toplumlar ve insanlk ¢apinda ortak iradeyi temsil eden biiyiik ¢ogun-
lugun yoneliglerini durdurmak miimkiin degildir. Ciinkii Kader, ¢ogunlu-
gun iradi yoneliglerine ve dolayisiyla istihkakina gore hitkmeder. Onemli
olan, bunu gorebilmek ve ona gore davranabilmek, umumi yonelise yon
vermenin miimkiin olmadig: zamanlarda, bu yonelisin 6niinde bogulma-
mak, onun i¢inden koridorlar agmak ve o koridorlardan insanlara ulas-
maktir. Fethullah Giilen Hocaefendi, bundan 10-11 yil 6nce Tiirkiye’nin,
Islam’in ve insanligin gelecegi adina tarihin girdigi yeni kavsag ve bu kav-
sag1 donmenin gerekli zemininin hoggorii ve diyalog oldugunu gormiis-

253



DiN ETRAFINDA

tiir. Ve bu goriigiin isabeti o giinden bu yana ortaya ¢ikmig oldugu gibi,
gelecekte de ortaya gikacaktir ve hoggorii-diyalog akimi, 6niine ¢ikanlarin,
¢tkmaya ¢alisanlarin pek ¢ogunu Oniine kattig1 gibi, ¢ikmakta mandsizca
wsrar edenleri de zamanla 6niine katip gotiirecektir.
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N

MODERN “MISTIK” AKIMLAR VE SATANIZM

Batrdaki Ronesans hareketi, ozellikle Bati tarthinde ve etkileriyle
insanlik tarihinde bir gegis veya doniigiim noktas1 olmugtur. Bu hareketin
temelinde semavi olana bagkaldirmak, her diigiinceyi, her felsefeyi ve her
degeri yere indirmek, insan1 “kendisi” yapmak iddias1 yatmaktadir. Bilim-
sel ve teknolojik gelismelerin besledigi bu yaklagim, 19’uncu asra gelindi-
ginde, artik varlikta fizigin ¢ozemeyecegi bir problem olmadigina inaniyor
ve “Din ve metafizik evrelerini geride birakan insanligin Din’e bir daha
ihtiya¢ duymayacagi”ni iddia ediyordu. Ne var ki, 20°nci asir, materyalizm
ve ateizm gibi inkira dayali akimlarla noktalanan 19uncu asir pozitiviz-
minin “siirekli ileriye dogru akus igindeki tarihi siirec”in “ilkel ¢aglar” veya
“ilkel insan™1n dinleri veya birer batil inang olarak goriip, tarihte kaldigini
ileri stirdiigii akimlarin aynen veya yeni versiyonlariyla patlak verdigine
sahit oldu. Daha da o6tesi, kiiresellesme bu akimlar1 6ne ¢ikariyor. Kisa-
cast, bilim ve felsefenin “Ongorii”leri bir bir iflas ederken, bunlarin ve
meydana getirdikleri diinyanin sebep oldugu akimlar, insanlar arasinda
“sosyal psikopatolojik” bir durum meydana getiriyor. Evet, psikiyatrist
Gokhan Karatag ve Biilent Acar, sosyal psikopatolojik olarak niteledikleri
bu durumla ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadirlar:

Insan, simdiki durumunda, tag devrindeki insamin kendini bilmedi-
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g1 bir ormanda buldugu zamanki halini andirmaktadir. Her sey giderek
bilinmez ve anlagilmaz olmaktadir ve bilinmezler ve anlagilmazlar karsisin-
da insanin kendi varolugu tehlikededir.

Fakat bu ger¢ege ragmen bazi psikiyatristler, meseleye yine ayni pozi-
tif temele dayali bir insan veya psikiyatri temelinde yaklagmaktadirlar.

“Mistik Akimlar”

19’uncu asir, bir yandan bilim temelli pozitivist ve materyalist akim-
larin zirveye ulagtig1 bir asir olurken, bir yandan da yeni mistik akimlarin
tremesine veya tarihte kalmig akimlarin diriltilmesine gahit oldu. Mesela,
1831 Ukrayna dogumlu, “110 kilo agirhginda ve giinde 200 el sarmasi
sigara igen” bayan Helena Petrovna Blatavasky, 1875 yilinda New Yor-
k’ta albay Henry Steel Olcott ve William Quan Judge ile birlikte Teosofi
Cemiyeti’ni kurdu. Teosofi, Tanr1 bilgeligi ve Tlahi hikmet man4sina gel-
mektedir. Bu cemiyetin {i¢ maksad: vardi: 1. Evrensel insan kardesligini
saglamak; 2. Kadim din, felsefe ve bilimleri arastirmak; 3. Tabiat kanun-
larint aragtirmak ve insan iginde gizli olarak bulunan Tlahi giigleri gelistir-
mek.

Batr’da ortaya ¢ikan 6nemli ezoterik akimlardan biri de Hermetisizm’-
dir. Aslinda Hermetisizm, “ilk ¢aglar” Misirinda ortaya ¢ikmig olmakla
birlikte, 17’nci asirdan itibaren Batr’da yeniden dirilmistir. 18’inci asirda
Masonlugun sembolik ritiiellerine yon veren bu Hermetisizm oldugu ve
bu akim masonlukla birlikte gelistigi gibi, ayn1 akim, Teosofi, Altin Safagin
Hermetik Diizeni ve Martinizm gibi etkili ezoterik ekollerin olugmasinda,
okiiltizmin (gizlicilik) yeniden dirilmesinde ve 20°nci asir paganizmi lize-
rinde de 6nemli tesirler yapmistir. Freudgulugun 6nemli isimlerinden Carl
G. Yung’un baz eserlerinde goriilen bilhassa simya sembolizmi, tanri-ben-
zeri arketip (ilk model tip)ler ve pisigin (insan nefsaniyetinin) gizli alanla-
rina ilgi gibi hususlarda da ayn1 Hermetik miras1 gérmek miimkiindiir.

1866 yilinda Kafkasya’da diinyaya gelen George Ivanovitch Gurdi-
jeff ise, Hermetisizm, simya tizerine kurulu Bat1 ezoterizmi (batinilik) ve
Yoga, Vedanta vs. temeline oturan Hind ezoterizminden bagka dordiincti
bir yolun daha bulundugu iddiasinda idi. Onun sisteminde “farkindalik”,
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“kendini bilme”, “kendi tizerinde ¢aliyma™ gibi kavramlar 6n plana ¢iki-
yordu. Gurdijeffe gore insan uyku halinde olup, uyanmak igin birtakim
caligmalara girmeliydi. Aklin normal seyrini degistirip, farkli suur hallerini
uyarmak igin felsefi ve psikolojik seminerler diginda, baz1 6zel hareketler
ve danslar da s6z konusuydu.

Bat1 okiiltizmi ve/veya ezoterizminde simyacilik ve hermetisizmin
yanisira, Ozellikle Bat1 orta ¢aglarina ait biiyiiciiliik, biiyli regeteleri ihtiva
eden eserler, cin ve ifrit resimleri, astroloji ve bilhassa Kabbalizm en 6nde
gelen unsurlardir. Bunlari, Blatavasky ve Gurdijeff'ten 6nce yagayan Para-
selsus ve Agrippa gibi okiiltistlerin eserlerinde de gormek miimkiindiir.
Mesela, bu kisilerle ¢cagdas olan, 1810 dogumlu Fransiz okiiltist, kabbalist
ve biiyii uzmani Eliphas Levi Zahed, hem astroloji, hem biiyli, hem her-
metisizm ve hem de Kabbalizmle ilgileniyordu.

Esasen, iddialar1 ne olursa olsun, hepsi birden okiiltizm (gizlicilik)
olarak adlandirilabilecek bu modern mistik akimlarin, hedef olarak, Rone-
sans’la gelisen bilimle ¢elistigini sylemek zordur. Yukarida arz edildigi
gibi, Ronesans’in ve bildhare geligen bilim anlayiginin temelinde ve hede-
finde, insan1 kendisinin “ildh1” yapmak ve ona asli giiciinii kazandirmak
yatmakta idi. Yeni mistik akimlar da, bilimin ger¢eklestiremedigi bu
hedefi tagimakta, fakat bu hedefe ulagmak i¢in ilk ¢aglardan kalma birta-
kim yollar1 teklif etmektedir. Her seye ragmen temelde yine materyalizm
ve inkarci, insani gergek manevi yanindan tecrit eden ve bu yanini kabul
etmek istemeyen hiimanizm vardir.

Modern Kiltler

“Kiilt”, ferdiyetgilik ve ezoterizmi bir araya getiren ve dini aidiyet
duygusu tagtyan kiigiik gruplara verilen addir. Kiiltler, 6zellikle Tkinci
Diinya Savagrndan sonra ¢ok daha yaygin bir gekilde goriilmeye bagla-
mugtir.

Kiiltler; metafizikgiler, parapsikoloji ve biiyli gruplar: olarak siniflan-
dirlabilir. Scientific Church (Bilim Kilisesi), eski dinlerin kavramlartyla
yeni bilimsel gelismeleri kaynagtirmaya ve boylece metafizik gergek ve
tecriibeleri bilimle agiklamaya ¢alisan metafizikgi kiiltlere rnektir. Inang-
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larin1 parapsikoloji ile izah etmeye ve ispatlamaya galigan parapsikoloji
gruplari, daha ¢ok telepati ve zihni kontrolle ilgilenmektedirler.

ABD’deki en Onemli kiiltler arasinda, Koreli bir rahip tarafindan
kurulan Moon akimini, Hinduizm’in ‘tanrr’larindan Visnu’nun kendisine
girdigine inamlan Hindli Prabhupada adh biri tarafindan kurulan ve kut-
sal kitaplar1 Bagavitas Gita olan Hare Khrigna’yl, Hiristiyanlik-Budizm
karigimi bir gortiniim arz eden ve bilimi referans alip, egitime 6nem ver-
mesiyle taninan Bilim Dini Kilisesi’ni (Scientology Church), kendi iginde
tarkli, hatta geliskili inanglar1 barindiran Yeni Cag Hareketi’ni sayabili-
riz. Bilhassa bu son harekette, Uzak Dogu mengeli olup, zihin ve beden
koordinasyonu kurma iddiasindaki birtakim uygulamalar, batini, mistik
tikirler, biiyiiciiliik, alternatif tip ve diyet metotlari, parapsikoloji ile bilimi
bagdastirma ve ekolojik duyarlilik 6nemli yer tutmaktadur.

Monizm, panteizm, panenteizm (Tanri, biitiin bir evrenden ibarettir
doktrini), reinkarnasyon, karma (biitiin iyi ve kotii davraniglarimizla haya-
timizin muhassalasi), aura (bedenin diginda bedenin iirettigi enerji alani),
transformasyon (hipnoz, meditasyon, hayal ve baz ilaglarla saglanacagina
inanilan i¢ doniigiimle insanin kendindeki “tanrisal” giicii harekete gegir-
mesi), ekolojik duyarlilik ve evrensel din, modern kiiltlerde, bilhassa Yeni
Cag hareketinde en 6nde gelen esaslardur.

Yeni Cag iginde yer alan modern kiiltlerde, varhigina inanilan tek bir
(diinya) ruhu ile temasa ge¢me, kristalleri tedavide kullanma, meditasyon,
rahatlama ve tedavi i¢in melodik miizik, astroloji, akupunktur, kristal
tedavi teknikleri, masaj, meditasyon, yoga, medyum tedavisi, renkler ve
sesler gibi degisik yollarla zihin-ruh-beden koordinasyonunu saglama tize-
rine kurulu kiilli (biitiinciil, holistik) saghk yaklagimi, ferdi basartyr artir-
maya yonelik zihni ve hissi gelisim hareketleri ise, baglica pratikleri veya
ritiielleri tegkil etmektedir.

Modern Kiiltlerin Yaygnlasmasiman Sebepleri

Kiiltler, giiniimiizde bilhassa Amerika’da yaygindir ve bu iilkede bini
agkin kiilt vardir. Ortaya ¢ikan her bir yeni kiilt, 6zellikle internet haberles-
mesinin yayginlagmasi sebebiyle hemen taraftar bulabilmektedir. Kiiltlerin
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hizla artmasinin ve her ortaya ¢ikan yeni bir kiiltiin taraftar bulabilmesinin
en 6nemli sebepleri olarak, bilimin varlig1, varolugu, varligin ve varolusun
gayesini agiklayamamasi, hayati ve varligi daraltmasi, insanin fizigi asan
daha derin problemlerini ¢6zememesi, teknolojik gelismenin ve maddi
hayatin insanlart tatmin etmemesi, parapsikolojinin gelismesi ve buna
paralel olarak bilhassa Uzak Dogu mense’li mistik hareketlere revag veril-
mesi, bilhassa Kabbala gibi boyutlariyla Yahudiligin etkisi, 6zellikle ABD-
de Vietnam savagi gibi savaglarin insanlarda meydana getirdigi psikolojik
rahatsizliklar ve iizerinde durulmamakla birlikte, mutlaka durulmas: gere-
ken Kiiresellesme ve Yeni Diinya Diizeni’nin maksath tercihleridir.

Batr’da bilhassa Uzak Dogu mense’li ve bu arada Budizm etkili akim-
larin revag bulmasi konusunda Ali $eriati, bir sosyolog olarak su deger-
lendirmeyi yapar:

Refah, insan hayatin1 anlamsizlagtirmakta ve abeslestirmekte. Artik
higbir seyde heyecan, iimit, beklenti ve gelecek birakmamakta. I¢ Aleme
yonelme ise, insan1 maddi hayata kargi isyan ettiriyor. Buda, boyle bir
insan1 yansitir. O, (saraydaki) hayatinin cennetine karg1 isyan etmektedir.
Bugiinkii Bat1 insaninin ulagtig1 nokta da budur. O, tiimiiyle maddi olan,
maneviyattan yoksun ve salt refah ve yarar diizenine kargi isyan etmek-
tedir. Onun kaderi, sadece maddi hayat ve tiiketimin {istiinliigii esasina
gore hayatini cennet yapmak isteyen insanin kaderidir ve sonunda vardig:
yer, bosluk, isyan ve tiiketimci hayatin tahrip edilmesidir. Bugilinkii Bat1
gibi, Buda’nin kaderi de buydu. Bu ylizden Buda, bugtinkii Batr’da ilgi
gormektedir. (Dinler Tarihi)

Modern insan, her insan gibi temelde semavi mengeini aramakta, fakat
kendisini sinirlayacak, egitip disipline edecek bir dine ve bunun igin de
kendi tistiinde bir Tanrr’ya inanmak yerine, hem istedigi gibi yagamak, hem
de rahatlamak gibi, gergeklesmesi miimkiin olmayan bir arayigin iginde
bulunmaktadir. Bu arayisa cevap olarak ortaya ¢ikan akimlar, hem ona tam
bir postmodern ve tarihselci izafiyet iginde her ferdi inamg ve diigiincenin
dogru oldugunu fisildamakta, hem de birtakim pratiklerle ona rahatlama
va’detmektedir. Boylece o, kendinde sakli olduguna inandirilan ve beg asir
bilimin ortaya ¢ikaramadif1 “tanrisal” giicii ortaya ¢ikarip basarisini daha
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da artiracagy, daha da giiglii olacag1, yenemedigi, bilimin, teknolojinin bag
edemedigi giigleri kendindeki bu giigle yenecegi, hem keyfince yagayip,
hem de zihnen ve ruhen rahatlayacag: ve Buda’nin iddiasiyla, semadaki
“Cennet’i yeryiiziine indirecegi” vehmiyle avutulmaktadir. Onun, kendi-
sini gergekten algilama, ruha atfedilip, ruhla ulagilacag kabul edilen sir-
lar1 diiglince ile gergeklestirme pratigi, ‘ben’in enerjisini ortaya ¢ikarip bu
enerjinin bize saglayacag: varsayilan 6zgiirliik alanini genigletme ve hayat
miicadelesinde bagari, denge ve uyumu saglama metodu olarak takdim
edilen yoga ve meditasyon gibi tekniklere egilim gostermesi de bundandir.
Bu tiir tekniklere ve akimlara bilhassa refah seviyesi yiiksek kesimin, hem
de ¢ok pahali seanslara ragmen ilgi gostermesinin altinda, bu kesimin bir
tiirlii bulamadigr mutluluk arayigini, biraz fantezi ve orijinalite ve biraz da
bunlarla ayricalik pesinde olma temaytillerini de gorebiliriz.

Soziinii ettigimiz mistik akimlarin son yillarda bilhassa Holywood
gevrelerinde yayginlagmasinin ve bunlarla ilgili ¢ok fazla yayimn yapilip,
bazi safdil Misliimanlar1 Batr’da Din’e ve maneviyata yonelindigi gibi
duygulara sevkeden filmlerin gevrilmesinin altinda, gok 6nemli bir sebep
olarak, kiiresellesme ve Yeni Diinya Diizeni politikalar1 da yatmaktadir.
Postmodernizm ve tarihselciligin 6nemli temellerinden ikisini olugturdugu
kiiresellesme ve Yeni Diinya Diizeni, tek bir dini gergekligi, hattd insaniistii
bir dini gergekligi kabul etmeyip, bunun yerine Din’in ve inanglarin sub-
jektifligini ve izafiligini iddia etmekte; Din veya dini inanglarda yine benlik
algis1 altinda nefsani unsurlari, insani pisisteki giiya sakli giigleri ortaya
¢tkarma hedefi giitmekte, kisacast Din’i, Ronesans sonrast bilimselligin
yaptig1 gibi, fakat kat1 ve kaba maddeden ¢ok pisigi One alarak, yine insana
dayamaktadir. Bu sebepledir ki, bilhassa ABD’de radikal Hiristiyan gev-
reler, hem Amerika’nin devlet olarak bagimsiz giicli, yani Amerikalilik ve
Amerikancilik adina, hem Hiristiyanlik adina, hem de Amerikan gelenekle-
ri ve aile kurumu adina kiiresellesmeye de, Yeni Diinya Diizeni’ne de kargi
¢tkmaktadirlar. Onlara gore ve gergekte de, kiiresellesmenin ortaya ¢ikar-
maya ¢aligtig1 yeni diinya dini, biitiin inamslar1 karistirip giiya tek ve biiyiik
bir bilesim meydana getirme gayreti igindedir ve buna en miisait gordiik-
leri Budizm ve Hinduizm gibi inanglara 6nem ve 6ncelik vermektedir. Son
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donemde, mesela Maharisi hareketin 40 bakanl bir “diinya devleti” kurup
diinya ¢apinda orgiitlenmesinde, yine ayni gergekler s6z konusudur.

Satanizm

Satanizm, sadece geytana tapmanin da Otesinde, seytanlagarak, seytani
da agma akimi olma niteligiyle, yukarida soziinii ettigimiz kiiltlerden biri,
ama agirilikta sinir tanimayan biri geklinde telakki edilebilir. Dogu’da ise
Satanizm, Yezidilik seklinde ortaya gikmugtir. Mezopotamya’nin en eski
batl dinlerinden biri olan Yezidilik’te, Melek-Tavus adi altinda bir melek
gibi goriilen geytana tapilir. Yezidiler bugiin Irak ve Suriye’nin kuzeyinde,
Tiirkiye’nin dogu bolgesinde, Almanya, Giircistan ve Ermenistan’da yaga-
maktadirlar. Onlar, taptiklart seytanin adini hi¢ anmazlar. Bu inaniga gore
giines, ay ve yildizlar da kutsaldir ki, buradan bu dindeki Sabii ve tabiatiyla
Mezopotamya tesirini gormek miimkiindiir.

Yezidilerin Kitabu’l-Cilve (Vahiy Kitab1) ve Mushafu’r-Reg (Kara
Kitap) olmak iizere, kutsal kabul ettikleri iki kitaplari vardir. Ahiret inanci
bulunmayan Yezidilik’te okumak, yazmak, hayvanlar1 ehlilestirmek gibi
seyler giinahtir. Bu inanca gore, seytandan Allah’a siginma oldiiriilme
sebebidir. Bunu yapamayan Yezidi intihar ederek, kendisini Melek-Tavus’a
kurban etmig olur. Bunu da yapamuiyorsa bir hafta orug tutmalidir.

Modern satanizmin temellerini, 1900’lerin baginda Aleister Crowle-
y’in attig1 soylenebilir. Yaptig: biiyiiler ve hayvanlarin katledildigi, uyus-
turucunun ok fazla kullanildigy kanh ayinleriyle tinlii olan ve satanizmin
diisturlarim anlattigy The Book of Law™u (Kanun Kitab1) kendisine geytanin
yazdirdigini iddia eden Crowley’e gore insan, yapmak istedigi her seyi
sonucunu diigiinmeden yapmaliydi. Iste, denebilir ki, modern satanizmin
temelinde yatan felsefe budur. Crowley, kutsal olan ne varsa ona kiifret-
meyi, cinayeti, tecaviizii istiyor ve herhangi bir iyi-kotii olgiisii tanimadan,
mutlak giicli benimsiyordu.

Daha sonra, 1960’larda Amerika’nin Californiya eyaletinde ortaya
¢tkan Anton Szandor LaVey adli bir kigi, 1966 yilinda Church of Satan
(Seytan Kilisesi)’ni kurdu. Hiristiyanhiga karst ¢ikan ve 6nce Maygic Circle
(Biiyii Halkast) diye bir grup olusturan LaVey, i¢inde dokuz seytani ilke-
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nin yer aldigy Satanic Bible'r yazdi. Ona gore satanizmdeki temel hususlar,
belli bir dine ve dini ekole ait olmama ve insanin fiziki veya zihni yapisin-
dan zevk almadir. Seytan, insanin bir tiir hayvan oldugu diisiincesini ve
dinlerin giinah dedigi seyi temsil eder. Dolayistyla satanizm, dini ve ahlaki
her geye kars1 ¢tkma ve bunlarin tersini yapma esasina dayanur.

Satanistler, Allah’a, daha dogrusu insanin iistiinde, bir bagka ifade ile,
onun zevk alan hayvani yan1 digindaki bir varlik boyutuna, meleklere, Cen-
net ve Cehennem’e, kutsal kitaplara, ruhlara, hatta seytana bile inanmazlar.
Onlar igin var olan, sadece maddi ve reel olandir. Onlar, seytani din diis-
manhginin, insanin diledigi gibi yasamasinin, insanin iginde uyarilmakla
ortaya ¢ikan giiciin sembolii olarak goriir ve benimserler. Davraniglartyla
ilgili olarak kendisine hesap verilmesi gereken herhangi bir merci kabtl
etmezler ve asla bir iist deger tanimazlar. Satanizm, maneviyata ve manevi
bir st otoriteye inanmay1 ve bu inanca gore insanin kendisini terbiye ve
disipline etmesini, bu inang istikametinde benimsedigi ahliki diisturlara
uyma niyet ve gayretini, insanin kendisinden uzaklagmasi, pasiflesmesi ve
kendi kendisine yalan sdylemesi olarak goriir. Dolayisiyla insan, kendisine
yalan soylemeden, kendisine kars1 iki yiizlii davranmadan kendisini kesfet-
meli, kegfetmeli ve bir hayvan oldugunu duymalidir.

Seytan Kilisesi’'nin yaymlarinda insan igin “sehvetine gore yagayan
vahsi hayvan” tabiri kullanilir. Insan, ashnda bir tiir hayvan oldugu igin,
hayvan oldugunu yasayistyla ortaya ¢ikarmaktan ¢ekinmemelidir. Boyle
bir ¢ekinme, yukarida ifade edildigi gibi, insanin kendi kendisine kars: iki
ylizlii davranmasidr.

Satanizm’in temel diisturlarina ve kendisine gore neyi giinah, daha
dogrusu, kendisine zit kabul ettigine baktigimizda, satanizm gergegini
biitiin agikligiyla géormek miimkiindiir. Satanizm’in 6nemli 21 diisturun-
dan bazilar1 sunlardir:

Satanizm’in Esaslar:

1. Giiciinii kaybetmemek i¢in, zayif ve aciz (karektersiz, kisiliksiz)
olanlara sayg1 gosterme.

2. I¢inde bagarma hedefi bulundugu igin giiciinii her zaman sina.
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3. Mutlulugu barista degil zaferde ara.

4. Yeni bir sey yaratacaksan, eskiyi tamamen yok et.

5. Oliimiinii goremeyecegin hicbir seyi ¢ok fazla sevme.

6. Her zaman yapilmamis1 kesfetmek i¢in daha fazla ¢alis.

7. Boyun egmektense, 6l.

8. Demircilik, oliimiin kilicini iglemek diginda higbir sanatsal degere
sahip degildir. Ancak 6liim getiren kilig, bir sanat saheseridir.

9. Her seyin lstiinde bagariy1 elde etmek i¢in 6nce kendinin iistiine
¢tk (kendini agmay1 6gren).

10. Yasayanlarin kani, yeni bir tohum yaratmak i¢in iyi bir giibredir.

11. Kurukafadan olugan piramitlerin iizerinde duran kisi, daha uzak-
lar1 gorebilir.

12. Sevgiyi bir kenara atma. Fakat onu her zaman tehdit et; ¢iinkii o,
bir sahtekardir.

13. Biitiin biiyiik olan geyler, ac1 tizerine kurulmugtur.

14. En 6nde olmaktan ¢ok, en {iistte olmaya ¢alig. Ciinkii biiyiikliik
orda yatar.

15. Daha 6nceden yaratilmig engelleri yok etmek i¢in taze ve giiglii bir
riizgar gibi gel.

16. Giicii engelledigi igin biitiin aldanma ve yalanlar1 reddet.

Biitiin bu temel diisturlara baktigimizda, Satanizm’de giiciin, giiglii
olmanin, bagarinin, insanin diledigini yapmasinin, oldiirmenin, biitiin
insani duygular1 reddetmenin, her tiirlii kurala bagkaldirma ve isyanin en
onde geldigini goriiriiz. Satanizm’in temellerini daha felsefi ifadelerle agik-
layan bir bagka metinde ise, bu diisturlar su sekilde ortaya konmaktadir:

* Satanizm, sana kendini sakinmay1 degil, istedigini yapma ozgiirli-
glnii sunar.

* Satanizm, sana ruhsal bog umutlar, hayaller yerine hayati varolusu
sunar.

* Satanizm, sana iki ylzlii bir gekilde kendini aldatmak yerine, saf
akli sunar.

* Satanizm, sana vurana Obiir yanagini donmektense, intikam alacak
glicl sunar.
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* Satanizm sana der ki: Insan, diger dort ayak iistiinde yiiriiyen
hayvanlardan bazen daha iyi, sik stk daha kotiidiir. Zeka gelisimi ve ayirt
edebilme yeteneginden dolay: insanoglu, biitiin hayvanlardan daha vahgi
olabilir. (Bu diisturu agacak olursak, kendisi de bir hayvan olan insanin
hayvanlardan daha iyi olmasi, daha vahsi olmasi demektir.)

* Satanizm sana, giinah diye tabir edilen her seyin aslinda fiziksel,
duygusal ve zekasal birer zevkten ibaret oldugunu soyler.

* Satanizm, kendin i¢in yaptigin ve zevk aldigin seyleri onaylar ki,
bunun farkina varan ve uygulayan kisi satanisttir.

* Satanizm’de gilinah kavramina gelince, diger dinler, insanlarin nef-
saniyeti geregi yerine getirmekte zorlandig1 bazi yasaklar koymustur. Sata-
nizm’de ise, bu yasaklar yerine getirmeye ¢aligmanin ad1 giinahtir.

Nasil ve nigin satanist oldugunu anlatan bir vatandagimizin soyledik-
leri de, satanizmin mahiyetini agiklamaya yetmektedir:

Siirekli Pendagram’ dinleyen ... isimli arkadagimiz, gizli giiglerle bag-
lantis1 oldugunu iddia ederdi; evine gittigimizde bazen aklini kagirmig gibi
delilikten Ote hareketler yapardi. Kur’dn yapraklarinin iistiinde oldukga
sapik eylemlerde bulunduguna bizzat sahit oldum. Hepimiz, tam bir din
diismamydik, o6zellikle Tslamiyetin. Kurdn-1 Kerim yapraklarina, cami
duvarlarina ve cami bahgesindeki musalla taglarina akla gelmedik sapikga
eylemlerde bulunur ve kendimizi tatmin ederdik. Boyle yaparak geytana
hizmet edecegimiz seklinde beynimiz yikanmisti. “Eminim geytan bizi
seyrederken kiskaniyordur” diye onunla alay ederdik. Internetten seytanla
sohbet ederdik. En ¢ok onu yaparken heyecanlanirdik.

Degerlendirme

Insanlik tarihi, Rénesans’la birlikte yeni bir déneme girdi. Daha son-
raki gelismelerle bu doneme aydinlanma, bilimcilik, akilcilik, pozitivizm
gibi adlar da verilmis olsa, bunlarin hepsinin dayandigi temel, semavi
olana, yani Allah’a ve O’nun gonderdigi Din’e bag kaldirip, insanin giiya
kendi igindeki “tanrisal” giicii kegfetmesi ve kendisi olmasi iddiasiydi. Bu
felsefenin Ornek olarak 6ne siirdiigii kisi Promete idi ki, bilindigi gibi
Promete, insanlara ategi yasaklayan Yunan bastanrisi veya tanrilarindan
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kutsal ategi galip insana getiren, bu sebeple de tanrilar tarafindan siirekli
cezaya garptirilan tanri-soylu bir kisi idi. Iste bu felsefe, 6nce maddi var-
liktan agkin bir ilah, yani Allah anlayig ve inancini reddediyor, fakat bunu
yaparken, var olan her seyi ve bu arada insan1 kendince tanrilagtirtyordu.
Dolayisiyla, Ronesans sonrasi felsefelerde ve son asirlarda, bilhassa da
giiniimiizde ortaya ¢ikan kiiltlerde, mistik akimlarda monizm, panteizm,
panenteizmin benimsenmesi ve insanda birtakim tanrisal giiglerin var
oldugu iddiasi, boguna degildir.

Ronesans’la birlikte ortaya ¢ikan s6z konusu anlayis ve felsefe, insani
varligin merkezine oturttu. Ona gore insan, fiziki ve en nihayet pisigik
boyutundan ibaretti. Kendi tistiinde, onu sinirlayacak bir gii¢ yoktu. Bu
giicli, tarih iginde tersi yonde, “tabiat kuvvetleri’nden korkma, ataerkil
otoriteye baglilik, toplum menfaatlerini 6n plana alma gibi birtakim ferdi
zayiflik ve Ozlemler ortaya ¢ikarmug, yani Tanr1 insan1 degil, insan -haga-
tanriyr yaratmisti. Simdi insan, kendisini, kendisindeki giici kesfetmek
ve kendi olmakla, meydana getirdigi bilim ve teknoloji ile eski zayifligin
ve bu zayifliga yol acan tabiati agmak ve tabiata hakim olmakla artik bu
Tanrr’yr birakabilirdi.

Modern insan, bu anlaysla yola ¢ikti. Ama, kendisinin ve kiinatin
yaraticisinin kendisi olmadigini apagik gordiiglinden yaratma isini madde,
tesadiif veya tabiatin kendisi gibi suuru, ilmi, iradesi, giicii bulunmayan
birtakim vehmi giiglere havale etti; yaratma, yaratilani idareden ¢ok daha
zor oldugu ve biitiin varlig1 tantyan bir ilim, irade ve kudret gerektirdigi
halde, yaratmay1 tabiata, maddeye, tesadiiflere havale ederken, hayatini
tanzim ve idareyi ise, kendi tekeline aliyordu. Kisaca insan, asil iki yiiz-
luliigti burada yapiyordu. Ciinkii onun, daha dogrusu, modern diinyanin
kurucu ve hitkmedicilerinin asil niyeti, diledikleri gibi yagamak ve bu
yagamanin oniindeki engelleri ortadan kaldirmakti. O veya onlar, diinyaya
ve diger insanlara istedikleri gibi hitkmetmek istiyorlardi. Bunun igin de,
Tlahi Otorite’yi ve Din’i istemiyorlardi. Fakat bunu, birtakim felsefelerin,
kavramlarin ve giliya bilimsel faraziyelerin arkasina saklanarak yaptilar.
Insanin bir hayvan veya hayvansoylu oldugunu giiya bilimsel bir teori
olarak sunan Darwinizm, Spencerizm’le 6zdeslesen ve dini inanci, Din’in
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hayata etkisini reddeden, giicii ve giigliileri 6ne ¢ikarip, zayiflar1 yokluga
mahkiim eden, fagizmin dogug ve yiikseliginin zeminini hazirlayan, irklar
ve renkler aras1 miicadeleyi 6n plana gikaran sosyal Darwinizm ve bir de
Freudizm, bilhassa bu hususta gok 6nemli fonksiyon gordii.

Her geye ve her tiirlii iddiaya ragmen, bilim ve teknoloji modern insa-
nin iddialarini ispata yetmedi ve bilhassa giiniimiizde onun bu yetersizligi
biitliin agikligiyla ortaya ¢ikti. Asirlardir hiicuma ugrayan Din, biitiin bu
hiicumlarin altindan yine biitiin tazeligiyle ortaya ¢tkma emareleri gos-
terdi. Insanlar, yeniden gercekten inanmak ve gergek bir dine baglanmak
istiyorlards; bizzat tabiatlarinin, daha dogrusu fitratlarinin bunu gerek-
tirdigini kesfetmiglerdi. Bilimin ve teknolojinin kurdugu diinya, onlari
tatmin etmiyordu. Iste boyle bir ortamda, insanlik yeni arayislarinin igine
girdi. Ve bu arayslar, diinyaya hitkmetmeye galigan birtakim gii¢ merkez-
leri ve onlarin bir ideoloji olarak ileri siirdiigii kiiresellesme ve Yeni Diinya
Diizeni yaklagimlari tarafindan yonlendirilmeye ¢alisiimaktadir. Yukarida
kendilerine kisaca temas ettigimiz mistik veya ezoterik akimlarin ve bun-
larin gimdilik en asir1 ucunu temsil eden Satanizm’in yayginlagmasinin
temelinde yatan ana nokta budur ve ana sebepler, bunlardir.

Satanizm’e kargt durmak, her seyden 6nce samimiyeti gerektirir. Hem
pozitif mandada bilimci ve akilc1 olmakla hem Satanizm’e karg1 olmak, hem
modern hayat sistemini benimsemekle hem Satanizm’e karsi ¢itkmak, hem
egitimde, diinya goriigiinde, insan hayatinda ve hayati tanzimde darwinci,
materyalist ve Tlihi Din’e karst olmakla hem Satanizm’in ve birtakim sahte
mistik akimlarin 6niinii almaya ¢aligmak, samimiyetsizlik, daha yumugak bir
ifade ile, bilgisizliktir. Bu akimlar karsisinda ¢arenin nerede yattig, her sey-
den Once hastaligin, yukarida arz ettigimiz gekilde teghisiyle miimkiindiir.

KIYAMET SAVASCILARI

Los Angeles Times’ta 2 Temmuz 2006 giinii Louis Sahagun, soyle
yaziyor:

Megakilise papazlar1 en son Inglewood’da bir araya gelerek Biiyiik
Gorev'in icrasi, yani yeryiiziindeki herkesi Isa’nin mesajindan haberdar
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etmek i¢in kiiresel haberlesme ve ulagim vasitalarini daha etkili kullanma
stratejileri konusunu goriigtiiler. Onlar, 20 yil i¢inde bu gorevin yerine
gelecegine ve dolayistyla diinyanin sonu igin Tlahi planin tamamlanacagina
inantyorlar.

Iran’da niikleer tercih iizerinde 1srar eden Cumhurbagkani Mahmud
Ahmedinejad, Israil'in ortadan kalkmasim 12. ITmam Mehdi’nin zuhuru-
nun igareti sayryor ve 2 yil iginde O’nu Tahran’da istikbal edecegini umu-
yor. Ahmedinejad’in, Tahran belediye baskani iken milyonlar harcayarak,
bu gehri Mehdi i¢in imar edip, O’nun zuhuruna hazir hale getirdigi soy-
leniyor.

Kudiis’te bazi Yahudi gruplar, kendi Mesihlerine yol agmak igin Tsl-
m’in en kutsal mabetlerinden Mescid-i Aksa’nin yerine mabet inga ede-
bilmek i¢in galigiyorlar. Zenaatkarlar, din adamlar1 igin beyaz ketenden
ciippeler, miicevher kakili gogiis zirhlari, giimiis borazanlar ve mabedin
temeli i¢in 6.5 ton agirhginda kogetaglart hazir etmig bulunuyor.

Missisipi’de vaizlik ve sigir besiciligi yapan Clyde Lott, Saydar kita-
binda gok da agik olmayan bir emrin icrasi igin biitiiniiyle kizil tiiylii yiig-
rilmemis inek siirtisii meydana getirmeye ¢aligtyor. Onun da maksadi, bir
arinma ritiieli olarak ayipsiz, kizil tiiylii, yligriilmemig inek kurban etmek
ve Mesih’in gelisine zemin hazirlamak. Su ana kadar ineklerinden sadece
bir tanesi rabbiler tarafindan gerekli vasiflara sahip goriildii. Rabbiler, bu
inegin viicudunda siyah veya beyaz {i¢ tane bile kil bulamadilar.

Louis Sahagun®un yazdiklari, tablonun ¢ok az bir kismi. Tabloyu
daha iyi gorebilmek igin, once Kiyamet Savagi olarak degerlendirilen
Armageddon iizerinde durmak gerekiyor:

Kiyamet savagi: Armageddon

Armageddon, Kiyamete yakin meydana gelecegine inanilan korkung
bir felaketin adi. Kelime, Ibranice Megiddo Tepesi manasina gelen Har
Megido’dan geliyor. Megiddo, Arz-1 Mukaddes’te yer alan ve iizerinde
eski zamanlarda biiyiik savaglarin cereyan ettigi derin bir ovanin ismi. Bu
savaglardan biri, 2 Krallar, 23’te anlatildigina gore, Misirhlarla Israililer
arasinda cereyan etmig (M.O. 609). Savagi Israililer kaybetmis ve putpe-
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restligi kaldirip, Seriat’a dayali Yahudi devletini yenilemek igin istikbal ve
potansiyel va’deden heniiz 30’larinin sonundaki kral Yosiya oldiiriilmiis.
Davut Hanedani idaresinin ytikseliste oldugu bir donemde gelen bu 6liim,
Babil esareti 6ncesinde bu hanedanin ¢okiisiiniin habercisi oldugu gibi,
bir giin gelip Megiddo’da meydana gelecek bir savagta Davut kralliginin
dirilecegi inancina kaynaklik etmis.

Kitab-1 Mukaddes’te Armageddon, bazilarina gére Dordiincti Incilin
yazari, bazilarina gore ise ayni isimde ve Hz. Isa’dan bir hatt4 ii¢ asir sonra
yasamug bir baskast olan Yuhanna®ya ait Vahiy, 16: 16’da geger: “Ug kotii
ruh, krallar1 Ibranicede Armagedon denilen yerde topladilar.” Kudiis’ii
yikan ve Yahudileri diinyanin degisik yerlerine dagitan Roma ordulari
M.S. 67°de burada toplanmugsa da, iki milyon efrad: bulunacagi ve dogu-
dan gelecegi ifade edilen bu ordularin toplanmas, istikbale ait bir kehanet
olarak yorumlanmaktadir.

Yehova Sahitleri dinine gore Armageddon, seytanin toplayacag yer-
yiizii krallar1 ile Tanri tarafindan tayin edilmis kral Isa arasinda meydana
gelecek bir savagtir. Yuhanna’nin Vahyi, Firat irmaginin sularinin ¢ekilece-
gi zamana tevafuk edecek boyle biiyiik bir savagtan Kadir-i Mutlak Tanr1
Yehova’nin biiyiik gilintiniin savagi olarak bahseder (16: 14) ve Kuzu’nun
(Mesih) krallar1 yenecegini soyler; “ciinkii Kuzu, rablerin Rabbi, krallarin
Kralrdir ve O’nunla birlikte bulunanlar, ¢agrilmug, segilmis ve O’na sadik
kalmug olanlardir.”

Yehova Sahitleri, iki milyon efradi bulunan bir ordunun dar bir ovada
bir araya gelemeyeceginden de hareketle, Megiddo’nun Tanrrya karst
savag i¢in sembolik bir toplanma yeri oldugu diisiincesindedirler. Hezekiel
kitab1 38’inci ve 39’uncu boliimlerde, uzak kuzeydeki Magog tilkesinden
Israil {izerine kasirga gibi gelecek, burada bulut gibi toplanacak kral Gog’-
un ordularindan bahsedilir. Cikacak savasta herkes birbirine kilig ¢ekecek
ve neticede Rab, o ordulari salgin hastalikla, kanla cezalandiracak, Gog’un,
ordusunun ve ondan yana olan bir¢ok ulusun iizerine saganak yagmur,
dolu, ategli kiikiirt yagdiracak, Gog, ordular1 ve ondan yana olan uluslar
Israil daglarina serilecek ve kurda kuga yem olacaklardir. Onlarin silahlarim
toplayan Israil halki ise, 7 yil bu silahlar1 yakarak 1sinacaktir.

270



Modern "Mistik” Akimlar ve Kiyamet Savascilar

Yuhanna’nin Vakyine gore (20: 1-2), Armageddon’u yeryiiziinde Tan-
rrnin Kralligr takip edecek ve Mesih’in Bin Yillik Kralligr olarak bilinecek
bu krallik doneminde geytan baglanacaktir. Bu bin yilin sonunda geytan
kisa bir siireligine serbest birakilacak, uluslari aldatmasina izin verilecek ve
bu uluslardan deniz kenarindaki kum taneleri sayisinca toplanacak God-
Magog (Ye’cuc-Me’cuc) ordulart yeryiiziiniin enginliklerinden gegerek,
kutsallarin ordugahini ve sevilen kenti kugatacaklardir. Ama gokten ates
yagip onlar1 yakip kiil edecektir. Iblis ise, temsilcisi biiyiik ejdere secde
edip onun salahiyetini kullanan canavarla sahte peygamberin de iginde
bulundugu ateg ve kiikiirt goliine atilacaktir. Hepsi, orada gece giindiiz,
sonsuzlara dek iskence goreceklerdir (20. Boliim).

Kiyamet Oncesi olacaklar i¢inde Armageddon tiirli savaglarin habe-
rini ve tasvirini, Islim’in ikinci ana kaynag: hadis-i seriflerde de okuruz.
Bu rivayetlerden birinde, “Yakinda milletler, yemek yiyenlerin (bagka-
larin1) ganaklarina (sofralarina) davet ettikleri gibi size karg1 (savagmak
i¢in) birbirlerini davet edecekler.” buyrulur. Bir sahabi, “Bu, o giin bizim
azligimizdan dolayr m1 olacak?” diye sorar. Rastiliillah (sallallahu aleyhi ve sel-
lem), “Hayir, aksine siz o giin kalabalik fakat selin oniindeki ¢er¢op gibi
zayif olacaksimz. Allah, diigmanlarinizin gonliinden sizden korkma hissini
soyup alacak, sizin gonliiniize de vehn atacak.” cevabinda bulunurlar. Bir
bagka sahabi, “Vehn nedir ya Rastlellah?” diye sorunca da, “Vehn, diinyay:

(fazlaca) sevmek ve oliimii kotii gormektir.” buyururlar.!?

Bir diger rivayet ise sOyledir: “Firat nehri altin bir dagin iizerinden
agilmadikga kiyamet kopmayacaktir. Insanlar onun igin birbirleri ile sava-
sacaklar ve her yiiz kisiden doksan dokuzu oldiiriilecektir. Onlardan her
biri, ‘Keske kurtulan ben olsam!” diyecektir.”?!

Cesitli hadis kitaplarinda birbirine yakin ifadelerle yer alan bir hadis-i
serif ise, bu ifadeler telif edilerek bir araya getirildiginde soyle buyrulmak-
tadur:

Isa, Kudiis’teki Mescid-i Aksa’ya inecektir. Bagini egdigi zaman su

120 Siinen-i Bbii Davud Tevceme ve Sevhi, Samil Yaymevi, 14: 421.
121 Buhari, Sahih, “Fiten”, 24; Miislim, Sahih, “Fiten”, 29)
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damlayacak, kaldirdigi zaman ondan inci gibi giimiig taneleri yuvarla-
nacaktir. Onun nefesinin kokusunu duyan her kifir mutlaka 6lecektir.
Nefesi de goziiniin gordiigii yere varacaktir... Mesih, Deccal’t arayacak,
nihayet Lut kapisinda yetigip, onu oldiirecektir... Sonra, Meryem oglu
1sa’ya bir kavim gelecek. Isa, onlarin yiizlerini silecek, onlarla Cennet’teki
derecelerine gore konugacaktir. Onlar bu halde iken Allah (celle celaliiht),
Hz. Isa’ya “Ya Isa! Ben 6yle kullar yarattim ki, onlarla savasmaya kimse-
nin giicli yetmez. Sen, benim kullarimi Tur’a gotiir, koru!” diye vahye-
decek, Ye’cuc ve Me’cuc’u gonderecektir. Bunlar, Allah’in buyurdugu gibi
her tepeden hizla ineceklerdir. (Ugradiklart her) suyu igip tiiketecekler.
Insanlar, onlara karg1 kalelerine gekilecekler. Bu sefer onlar da oklarin
goge atacaklar. Oklari, tizeri kanl olarak geri dénecek. Bunun {izerine,
“Biz, yerylziindeki insanlar1 kahrettik ve goktekilere de galebe ¢aldik.”
diyecekler. Allah’in nebisi Hz. Isa ve arkadaslart mahsur kalacaklar. Oyle
ki, onlardan birisine bir okiiz bagi, bu giin sizden birinize yiiz dinardan
daha degerli olacak. Daha sonra Hz. Isa ve arkadaglar1 Allah’a dua ede-
cekler ve Allah (celle celaliha) onlarin (Ye’cuc ve Me’cuc’un) boyunlarina
negat (kurtlar) gonderecek. Boylece Ye’cuc ve Me’cuc bir kiginin 6lmesi
gibi hepsi birden 6lmiis olacaklar. Hz. Isa ve arkadaglar1 (Tur’dan) ine-
cekler ve onlarin lesleri, pis kokular: ve kanlar1 ile dolmamug bir karig
yer bulamayacaklar. Bunun iizerine Tsa (aleyhisselim) ve arkadaglar1 Allah’a
dua edecekler. Allah da onlarin iizerine melez devenin boynu gibi uzun
boyunlu kuglar gonderecek. Bu kuglar o legleri alip, Allah’in diledigi yere
atacaklar. Sonra Allah (celle celliiht) onlar {izerine bir yagmur gonderecek
ve insanlar1 o yagmurdan ne bir kerpig ev koruyabilecek, ne de bir ¢adir.
O yagmur, her tarafi yikayip ayna gibi parlatacaktir. Sonra yere, “Urii-

'3)

niinii bitir, bereketini geri getir!” denecektir. O giin herkes bir tek nar-
dan yiyecek. Nar insanlar1 doyuracak ve kabugu altinda golgelenecekler.
Allah, siite de bereket verecek; oyle ki, yeni doguran deve kalabalik bir
cemaate, yeni buzagilamig inek bir kabileye, yeni kuzulamig bir koyun
da siildleye yetecek kadar siit verecektir. Sonra Allah (celle celaliiht), onlara
giizel bir riizgar gonderecek, o riizgar onlar1 koltuk altlarindan yakala-

yarak, Miisliiman olan herkesin ruhunu alacaktir. Diger insanlar, esekle-
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rin alenen giftlestigi gibi agikta iftlesip duracaklar. Iste onlarin {izerine
kiyamet kopacaktir.!?2

Kiyamet Savagr’ni Zorlayanlar

Kiyamet Savagrna Kitab-1 Mukaddes’te ve hadis-i seriflerde yorum
gerektiren sembolik ifadelerle temas edilmis ve Kuran-1 Kerim’de de
(Kehf Stiresi/18: 97-98; Enbiya Stresi/21: 96) igarette bulunulmug olmakla birlik-
te, giiniimiizde Ozellikle Amerika ve Israilde pek ¢ok akim ve grup, bu
savagi gelecek adina esas alarak onu zorlamakta ve deyis yerindeyse, kendi
kaderleri gibi insanligin kaderini de ona baglamis bulunmaktadirlar. Bu
akimlarin ve gruplarin en 6nemlisi veya onemlileri, siyasi sahada Hiris-
tiyan Sagi, dini literatiirde Fundamentalism/Fundamentalistler (Kokten-
dincilik/Koktendinciler), bir baska agidan Evangelicalism/Evangelicalistler
(Israrl Incil Misyonerleri), dini-siyasi sahada Huristiyan Siyonistler olarak
bilinen, ayrica gerek kendi iglerindeki kismen farkli gruplar, gerekse yine
onlar i¢in kullanilan adlarla Millenarianistler (Bozulma Sonras Islahgilar),
Millennialistler (Bin Yilcilar) ve en 6nemlisi Dispensationalistler (Periyo-
dik Dini Hakimiyetgiler) olarak adlandirilanlardir. Diinya {izerinde Mille-
narianist olarak nitelenebilecek pek ¢ok grup vardir ki, bazilar1 sunlardir:
Brahma Kumaris World Spiritual University (Brahma Kumaris Diinya
Maneviyat Universitesi), Rasta, Fifth Monarchy Men (Besinci Monarsi
Adamlar1), Plymouth Brethren (Playmouth Kardesler), Branch Davidians
(Brang Davudiler), Shakers (Sarsicilar), Yellow Turbans (Sar1 Tirbanlar),
Taiping Rebellion (Taiping Kiyami), Aum Supreme Truth (Aum Biiyiik
Gergegi), The Native American Ghost Dance (Yerli Amerikan Hayalet
Dansi), The Heaven’s Gate cult (Gogiin Kapisi kiiltii), Joachimites (Joasi-
mits), Nostradamus, The Lord’s Resistance Army (Rabbin Direnis Ordu-
su), Hiiccetiye, Transhumanism (Insaniyet Otesi) ve Singularitarianism
(Birlemecilik).!?

Fazla taninmayan ve tesirleri yaygin olmayan gruplari bir tarafa
birakacak olursak, bugiin insanligi Kiyamet Savag’na zorlayan, varligi-

122 by Mace, Siinen, “Fiten”, 32; Siinen-i Ebsi Davud Terceme ve Sevhi, Samil Yaymevi: 14/466.
123 http://en.wikipedia.org/wiki/Millenarianism
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n1 bunda goren ve gelecegini buna baglayan grup, yukarida zikredildigi
lizere, siyasi sahada Hiristiyan Sag’in, dini literatiirde Hiristiyan kokten-
dincilerin, bir bagka agidan Evangelicalism/Evangelicalistlerin, dini-siyasi
sahada Hiristiyan Siyonistlerin biiylik ¢gogunlugunu kendinde barindiran
ve Tiirkge’ye Periyodik Dini Hakimiyetgiler olarak ¢evirebilecegimiz Dis-
pensationalistlerdir.

Isvarly Incil Misyonerleri (Evangelicalistler) ve
Huristiyan Koktendinciler

Diinyay1 Kiyamet Savag’na zorlayan hareketlerin mengeini Incil
tebligciligi ve Hiristiyanlagtirma hareketi olarak tarif edilebilecek Evan-
gelism’in daha koktenci, daha politik gekli olan Evangelicalism’e (Israrh
Incil Misyonerligi), onun menseini de 16’nc1 asirdaki Protestan reform
hareketine kadar gotiirebiliriz. Luter kiliseleri, John Calvin ve Huldrych
Zwingli gibi reformcularin kiliselerinden farkli olarak Evangelical kiliseler
olarak amiltyordu. 17°nci asirda ve sonrasinda Ingiltere Kilisesi’ndeki piiri-
ten grup Evangelical grup olarak adlandirilirken, 18inci asirda s6z konusu
Kilise’deki John Wesleyci dirilig, giiniimiizdeki Evangalical grubun asil
kaynagini olugturdu.

18inci asirda Birinci Biyiik Uyaniy Amerikan dini hayatini derin-
den etkiliyor ve bir yandan da John Wesley ve Metodist hareket, Ingiliz
Hiristiyanligini yeniliyordu. Bu yeni dini uyanig veya heyecan, Aydinlan-
ma hareketine ve deizme bir tepki olarak dogmustu. Hareket, baglangigta
terdi hidayet, sahsi dindarlik, Incil galigmalari, kamu ahlaks, Incil’in ogre-
tilerini yayma ve bu konuda igbirligi izerinde duruyordu.

Amerika’da 1973 yilinda Yiiksek Mahkeme’nin verdigi eyaletlerin
kiirtaji yasaklayan kanun yapamayacagi karari, Evangelical hareket igin
bir doniim noktast oldu. Hareket, o tarihten sonra daha ok siyasilesti.
Bugiin Hiristiyan Sagrin dini veya megrebi olup, 6zellikle Cumhuriyetgi
Parti iizerinde tesirli olan ve medya tarafindan “yeni dogmug Hiristiyan”
olarak nitelenen Amerikan bagkani George W. Bush’u da etkisi altinda
tutan hareketin baglica inang esaslar1 sunlardir:

* Kitab-1 Mukaddes’in lafzi dogruluguna inanmak;
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* Hiristiyanlagtirmaya veya kurtulugsa, bir bagka ifadesiyle yeniden doy-
maya 6zel onem vermek;

* Kitab-1 Mukaddes’e dayali Protestan Kanunu’nu Tanrr’nin insanli-
ga vahyi ve dini otoritenin yegine kaynag: olarak kabul etmek ve Kitab-1
Mukaddes’in kehanetlerini, agsagida tizerinde durulacak olan Periyodik
Dini Hakimiyet Hareketi’nin (Dispensationalism) anladig: istikamette
yorumlamak;

* Misyonerligi tegvik etmek ve biitiin Hiristiyanlarin bagkalarini huris-
tiyanlagtirmakla gorevli oldugunu unutmamas,

* Kurtulug ve giinahlarin affi i¢in amele degil de Isa’ya inanmaya
6nem vermek ve O’nun hag tizerindeki kurtarici aksiyonunun yegane yol
oldugu hususunu 6zellikle vurgulamak.!45

Evangelicalism’den ayr1 bir akim olmakla birlikte, benzer inanglart
tagtyan Amerika’daki Hiristiyan koktendinciligin tarihi 20°nci asrin bas-
larina gitmektedir. 1907 yilinda dini inancin temellerini (fundamentals)
bir defa daha tesbit etmek ve agiklamak i¢in toplanan Niyagara Selaleleri
Kitab-1 Mukaddes Konferansi, su bes inang esasini vazgegilmez temeller
olarak tesbit ve ilan etmistir: (1) Kitab-1 Mukaddes’in bastan sona mut-
lak ve yorumlanamaz lafzi dogrulugu; (2) Hz. Meryem’in bakireligi veya
Hz. Isa’nin babasiz dogmusg olmast ve ilahligs; (3) Hz. Isa’nin her insanin
birlikte dogdugu asli giinahtan temizlenmesi adina ¢armihta 1zdirap ¢ekip
can verdigi; (4) Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesinden sonra bedeniyle dirilip
goge ¢iktigt; (5) Hz. Isa’nin Mesih olarak tekrar yeryiiziine inecegi.'?

Amerika’da I¢ Savag'in ardindan Kilise’nin degisen diinya ile nasil bir
miinasebet iginde olmasi gerektigi iizerinde baglica ii¢ goriis ortaya ¢iktr.
Modernistler, tevariis edilegelen inanci yeni entelektiiel iklime uyarlama
yanlistydilar. Hiristiyan liberaller, Tanrr’nin biri Kitap, biri tabiat olmak
tizere iki vahyinin bulundugunu, bunlarin birbiriyle uyum i¢inde oldugu-
nu, Kitab-1 Mukaddes’in Kilise’yi degil de Kilise’nin Kitab-1 Mukaddes’i
trettigini, dolayistyla da Kitab-1 Mukaddes bir insan iiriinii oldugu igin

124 http://en.wikipedia.org/wiki/Evangelicalism
125 http://religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/fund.html;  http://www sullivan-county.
com/news/
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onun yeni gartlara gore yorumlanip anlagilmas: gerektigini iddia ediyorlar-
di. Fundamentalistler ise, bilimi reddediyor, Kitab-1 Mukaddes’teki diinya
goriigiinii benimsiyor ve eski yollarin aynen korunmasint savunuyorlardu.
Sosyal reform konusunda pek gok modernist ve Hiristiyan liberal Incil’i
sosyallestirme, yani onu sosyal sartlara gbre yorumlama, sosyal sahada 1sla-
hat vasitas: olarak kullanma taraflis1 iken, fundamentalistler, Periyodik Dini
Hakimiyetgiligin tesiri altinda Incili sosyallestirmenin zaman kaybindan
ibaret bulundugu, diinyanin sonunun geldigi ve dolayisiyla Kilise’nin biitiin
enerjisini ferdi Hiristiyanlagtirma, dolayisiyla fertleri kurtarma {izerinde
yogunlastirmasi gerektigi iddiasindaydilar. Fundamentalistler, demokrasiyi
de diinyadaki mevcut biitiin kotiiliiklerin sebebi olarak goriirler.!2

Huristiyan Siyonistler, Periyodik Dini Hakimiyetgiler

Giiniimiizde biiylik oranda Evangelicalistler olsun, fundamentalistler
olsun, ozellikle Amerika’da dine 6zel 6nem veren gruplarin gogu, Hiris-
tiyan Siyonizmi ve tarihin sonu konusunda Dispensationalism (Periyodik
Dini Hakimiyetgilik) akimina dahildir. Bunlarin sayisimin 70 milyonu bul-
dugu ve Amerika’daki se¢men niifusun en az % 15’ini tegkil ettigi ifade
edilmektedir.

Baslangigta anti-semit (Yahudi kargit1) olan Hiristiyan koktendinci-
liginin nasil Hiristiyan Siyonizmi haline geldiginin iki izahindan veya bu
tarihi hadisenin iki sebebinden biri, Periyodik Dini Hakimiyetgilik goriis,
hatta inang ve akiminda yatmaktadir. 20°nci asirdaki Anglo-Amerikan itti-
fakini tartigan Conspiracy: A Biblical View (“Komplo: Kitab-1 Mukaddes’e
Dayali Bir Goriig”) kitabinin yazar1 Gary North, bu konuda ¢ok ilging bir
tahlilde bulunur.

Periyodik Dini Hakimiyetgilik akimi, bir millennialist (bin yilcilik)
akimidir. Temelde Yahudi diisiincesinde de yer alan bin yilcilik, Hiristi-
yanlik’la birlikte yeni bir yorum ve 6nem kazanmugtir. Hiristiyan diigiince-
sinde bin yilcilik, Ahiret’ten 6nce Mesilvin yeryiiziine inip biitiin insanli-
gin krali olacagi ve O’nunla baglayarak insanhigin 1000 y1l siireyle bir altin
gag veya yeryiizii cenneti yagayacagr inancidir. St. Augustine’den itibaren

126 http:/fwww.lewrockwell.com/orig/morth7. html
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bahis mevzuu Mesihi kralligin manevi sahada s6z konusu olacag diigiince-
si hakimdi. Fakat son asirlarda, 6zellikle Avrupa’dan Amerika’ya goglerden
itibaren bu hakimiyetin sosyal-siyasi sahayr da kapsamina alacag: diisiin-
cesi yerlesmeye baglad.

Bahis mevzuu altin ¢agin gergeklesmesinin Tsrail ile ve Yahudilerle
¢ok yakindan miinasebeti vardir. Tezlerini Incil’e dahil kitaplardan 1. Seld-
nikliler, 16-17’ye dayandiran Hiristiyan Siyonist, Periyodik Dini Hakimi-
yet¢i fundamentalistlere gore Hz. Isa bulutlar i¢inde gizlice yere inecek,
sadece Olii Hiristiyanlar diriltecek ve bunun hemen ardindan her gergek
Hiristiyan oliimii tatmadan goge ¢ekilecek, oradan da Cennet’e alinacak-
tir. Adina Biiyiik Seving (Rapture) denilen ve “Herkes Cennet’e gitmek
ister ama kimse 0lmek istemez.” sloganiyla anlatilan bu hadise, Luka, 21:
20-24 ve Zekeriya, 13: 8 ve 9a dayandirilarak, biitiin Yahudilerin IsrailPde
toplanmasi, tigte ikisinin diigmanlar: tarafindan oldiiriilmesi ve kalan tigte
birin Hiristiyanhga girmesinden 6nce gergeklesecektir. Periyodik Dini
Hakimiyetgiler, ger¢eklesecegini iddia ettikleri bu kehanetin gergeklegmesi
i¢in Hitler'in Yahudilere yaptiklarina ses ¢ikarmadilar.'?” San Antonio’da
19.000 iiyeli Cornerstone Church (Kogetas: Kilisesi)’nden John Hagee,
12.000 Rus Yahudisinin Israile gog¢mesine yardim etti ve Israil’deki
hastane ve bakimevlerine milyonlarca dolar yardimda bulundu.!**Pe-
riyodik Dini Hakimiyetgiler, 6liimii tatmadan bedenleriyle birlikte goge
Yahudiler i¢in 42 ay siirecegini iddia ettikleri s6z konusu musibetten 6nce
cekileceklerine inandiklarindan ve eger Israille birlikte Yahudilerin iigte
ikisi kendileri goge gekilmeden Once ortadan kaldirilacak olurlarsa biitiin
inang ve tmitleri boga gitmis olacagindan, her ne pahasina olursa olsun
Israil’in ve Yahudiler'in korunmasi gerektigi diisiincesindedirler ve bunun
i¢in galigmaktadirlar.’® Bu kehanetin aksine her davranig, Periyodik
Dini Hakimiyet¢i Hiristiyan fundamentalistler tarafindan siddetle takbih
edilmektedir. O kadar ki, Armageddon’la ilgili The End of the Age (“Cagin
Sonu”) adli romaninda Pat Robertson, “Isaac Rabin 6ldiiriildii, ¢iinkii

127 Dwight Wilson, Armageddon Now, 1977; nakl:http://www.lewrockwell.com/ovig/morth7.html

128 1 6uis Sahagun, Los Angeles Times, 02, 07, 2006.

129 Gary North, The Unannounced Reason Behind American Fundamentalism’s Support for the
State of Israel, http://www.lewrockwell.com/orig/north7.html
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barig i¢in ¢aliymakla Orta Dogu’da Tanrrnin iradesine aykiri davranmugti.
Tanrr’nin kutsal iilkesini kim incitir ve bu iilkede olacakla ilgili kehane-
tin gergeklesmesine mani olmaya ¢aligirsa tehlikededir.” demektedir.!3

A

Fundamentalistler, “tabii” ¢evrenin korunmasina da karst ¢tkmaktadirlar.
Clinkii, onlarin en 6nde gelenlerinden Tim LaHay’in de ifade ettigi tizere,
¢ok yakin bir gelecekte ¢evre zaten tiimden tahrip edilecektir ve Mesih’in
gelisi ve Biiyiik Seving, tahrip edilmis bir gevreyi gerektirmektedir.!?!

Hiristiyan Siyonistler, Siyonistlerden daha ¢ok Israilci ve tabir yerin-
deyse, Yahudicidir. Tanrtyr Kiyamet’e Zoviamak adiyla Tiirkge’ye gevrilen
Forcingg God’s Hand: Why Millions Pray for a Quick Rapture and Destruction
of Planet Earth isimli kitabin yazari ve Hiristiyan Siyonizmi’nin bizzat Ame-
rika’min varligini tehdit ettigini belirten miiteveffa Grace Halsell s6yle der:
“Huristiyan Siyonistlere gore, Israil’in her istegine yesil 151k yakilmali ve bu,
Amerikan halkindan gizli tutulmalidir. Tsrail istedigi siirece yalan da, soy-
gun da, gasp ve cinayet de hakli hale gelir. Ciinkii Israil’in istegi, Tanrr’'nin
istegidir.”3? Hiristiyan fundamentalistlerin liderlerinden Jerry Falwell de
sOyle yazar: “Kuvvetle inantyorum ki, Tanr1 Amerika’yr kutsamugtir; ¢iinki
Amerika Yahudileri kutsamaktadir. Bu millet tarlalarinin ekinle beyaz,
bilimsel aragtirmalarinin ilgi ¢eken ve 6zgiirliigiiniin saglama alinmug olarak
devam etmesini istiyorsa, Israil’i desteklemege devam etmelidir.”'3?

Israile olan bu destegin bir boyutunu Periyodik Dini Hakimiyetci
Hiristiyan fundamentalistlerin 6liimii tatmadan bedenleriyle birlikte goge
gekilme iimniyesi olustursa da, onun bir diger boyutu daha vardir ki, o
sudur:

Colomb’un Amerika’ya ulagmasindan sonra Avrupa’dan bu kitaya
gelenlerin pek ¢ogu, Yahudi sempatizaniydi. Bunun bir sebebi, o ¢aglarda
Avrupa’da Yahudilere kars1 girisilen katliamlarin hasil ettigi sempati ise,
diger sebebi, Yahudilik’le yakin baglar1 olduguna inanilan Masonlugun
Avrupa’da, ozellikle Ingiltere’de bilhassa aydinlar ve sermayedarlar ara-

130 www. publiceye.org/ifas/fw/9512/armageddon.html

Y sp/fwww.defeonamerica.ong/meet-the-religious-right/tim-lahaye-end-times-theology. himi
132 (http://www.washington-report.org/backissues/1288/8812031.htm
133 Journal of Ecumenical Studies, Bahar 1988, s. 182-183.
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sinda yayllmaya baglamasiydi. Amerika’yr kuran George Washington
dahil Amerikan Babalarinin ve pek ¢ok ABD bagkaninin mason oldugu
nasil bilinen bir gergekse,'**Amerika’ya ayak basan Avrupalilarin Yeni
Israil kurma pesinde olduklar1 da bir gergektir: Michael Gillespie, soyle
yazar: “Roy H. May, Amerikan demokrasi deneyinin kaynagini Kitab-1
Mukaddes’ten alan toprak gasp: ve katliam {izerine oturdugunu belirtir.
1620°da Massachusetts’e ayak basan Piiritenler, Yeni Israil’i kurduklarina
inaniyorlardi. Gergekte tiim somiirgelestirme macerasinin Tanr tarafindan
yonlendirildigi inanci hakimdi... Ingiliz somiirgelestirme diisiincesini
sekillendiren Va’dedilmis Ulke hayaliydi. Hacca gelir gibi Amerika’ya
gelenler, kendilerini eski Tbranilerle 6zdeslestiriyor ve Yeni Diinya’y1 Yeni
Kenan olarak goriiyorlardi. Tanrr’nin Va’dedilmis Ulke yolundaki segilmis
halkiydi onlar... Tanrr’nin Yeni Israili kurmaya gagrilan Segilmis Halki
olma imaji, Amerika’min kendine bakiginda biitiinleyici tema olmugtur.’
Alden T. Vaughan, New England Frontier: Puritans and Indians 1620-1675
(“Yeni Ingiltere Smirt: Piiritenler ve Kizil Derililer 1620-1675”) isimli
eserinde, Piiritenlerin yerlileri katliamdan gegirmekle kalmayip, viicut
organlarini vahgice dogradiklarint da kaydeder.'?

Yahudiler, siyonist Hiristiyan fundamentalistlerin inanglarini elbette
reddettikleri, hatta bunu mizah konusu yaptiklart ama ondan olabildigince
istifade ettikleri gibi, nasil Amerika’nin kurulmasinin arkasinda gok derin
Yahudi tesiri varsa, Hiristiyan fundamentalizmi ve yukarida kendilerinden
s0z edilen Kiyamet Savasgisi diger akimlar da, kokleri, kuruculari ve lider-
leri noktasinda aymi agidan incelenmeye deger bir konu olma ozelligine
sahiptir.

Yahuds Koktendinciligi

Thomas Williamson, Siyonist ve Periyodik Dini Hakimiyet¢i Hiris-
tiyan koktendinciligin irkgiligina parmak basar ve bu hareketin mensupla-

134 pastor V.S. Herrell, Deist Masons Are Jewish, http://www sullivan-county.com/id3/dmj.
htm

135 Michael Gillespie, Bill Moyers, Modernity, and Islam, http://www.mediamonitors.net/gilles-
pie6.html
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rinin, etnik Yahudilerin 6nce Filistin’i, sonra biitiin Orta Dogu’yu, ardin-
dan da biitiin diinyay1 ele gegirmelerinin kaderleri olduguna inandiklarini
belirtir.!* Nasil bu hareket aymi zamanda irk¢i bir hareketse, Yahudi
koktendinciligi de 6ncelikle irkgr bir harekettir. Israil’in yarim asra yakindir
Filistin’de uyguladig: politikalar, sinir tanimaz zuliim ve katliamlar, Jewish
Fundamentalism in Israilin kendileri de birer yahudi olan yazarlar Israel
Shahak ve Norton Mezvinsky’e gore, dinle kaynastirilmig ve diinyayr Yahu-
di olan ve olmayan seklinde ikiye bolen en ayrimcr bir irkgiliktan kaynak-
lanmaktadir. Shahak ve Mezvinsky, biitiin milletlerin kars1 ¢ikmasi gerek-
tigini ifade ettikleri bu irk¢ihigin Talmud’a dayandirildigini belirtmekte ve
sOyle yazmaktadirlar: “Talmud der ki: Birbirine zit iki ruh vardir: Yahudi
olmayan ruh seytani aleme aittir; yahudi ruh ise, kudsiyet aleminden gelir.”
Yahudi koktendinciliginde Mesihi akimin babasi olan Rabbi Kook, soyle
der: “Bir Yahudinin ruhu ile Yahudi olmayanlarin ruhlar arasindaki fark,
insan ruhu ile hayvan ruhu arasindaki farktan daha derindir.”

Shahak ve Mezvinsky, degerlendirmelerine soyle devam etmekte-
dirler: “Gush Emunim rabbileri, Araplar1 6ldiiren Yahudilerin cezalan-
dirlmamalar1 gerektigini tekrar tekrar belirtmektedirler. Maymonides
Kodu’na ve Halaka’ya istinaden rabbi Ariel de, “Yahudi olmayan: 6ldiiren
bir Yahudi yargilanamaz ve dince yasaklanan cana kiyma sugunu islemis
sayilmaz.” hitkmiinii verir.

Bugiinkii Israil’de bile halkin yarismnin bu anlayis ve ondan kaynak-
lanan politikalara kargi oldugunu belirten s6z konusu iki yazar, Araplarin
topraklarini iggale Siyonistlerin kutsanmasi gereken bir istirdat olarak
baktiklarina, ¢iinkii onlara gore bu topraklarin seytanin diinyasindan ul-
hiyetin diinyasina gegtigine dikkat ¢ekmektedirler. Siyonistler, hedeflerine
ulagmak i¢in gereken her yerde ve her sekilde gii¢ kullanmay: izinden 6te
bir gereklilik olarak gormektedirler.'?”

Kisaca, Hiristiyan koktendinciligi de, Yahudi koktendinciligi de ayni
maksada hizmet etmektedir.

136 Thomas Williamson, Dispensationalism and Racism, http://www.mediamonitors.net/willi-
amson3.html.
137 http://www.cactus48.com/fundamentalism.html
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Sinargistler

19’uncu asir Bati tarihi, biitiin boyutlariyla ¢ok ciddi ele alinmas:
gereken bir donemdir. Bu asirda bir yandan insan hayatimin maddilesmesi
ve materyalist akimlar zirveye ¢ikarken, diger yandan hem buna bir reaksi-
yon olarak, hem de Batrnin, Din’in sahih batini boyutunun saptirtlmasin
temsil eden “mistisizm”e pek verimli bir zemin olugturmasinin netice-
sinde okiiltist ve ezoterik akimlar alttan alta biiyiik gelisme gostermigtir.
S6z gelimi, ezoretik gelenekler tizerinde galisan Will Parfitt, The Elements
of the Kabalah adli eserinde, Bat1 mistik geleneginin kalbinde Kabala’nin
yattig1 gibi, Freud psikolojisi dahil biitiin modern Bati psikolojisinin de
oncelikle Kabala iizerine oturdugunu belirtir. Denebilir ki, modern insana
hitkmeden “mistik materyalizm” veya “materyalist mistisizm” olmus, ayni
sebeple yerin alt1 yerin tistiine hakim hale gelmis, seffaflik perdesi arkasina
gizlilik saklanmugtir. Giintimiizde komplolardan sik¢a bahsedilmesi ve sik
sik “komplo teorileri”ne atifta bulunulmasinin miithim bir sebebi budur.

19’uncu asirda ortaya ¢ikan en 6nemli gizli akimlardan biri sinarsidir
(Synarchy). Anarginin tersi olan sinargiyi Webster’s Dictionary, “ortak
egemenlik” olarak tarif eder. 18’inci asirda kavram olarak adindan s6z edil-
meye baglayan sinarsi, ezoterik bir akim halinde Joseph Alexander Saint-
Yves d’Alveydre (1824-1909) tarafindan sistemlegtirilir. Saint-Yves’in “esin”
kaynag, kokleri tarihi Siyon tarikat veya tekkesine (Priory of Sion) giden,
Davut (Siyon) yildizin1 amblem olarak se¢en Martinist tarikatiyla da bag-
lantili Tapinak §ovalyeler’dir. Saint-Yves, onlar1 tarihin en st sinargistleri
olarak degerlendirir.

Sinarsi, totaliter bir yonetim 6ngoriir. Saint-Yves, diinyayr gergekte
yer altinda Agartha adini verdigi ve kendileriyle telepati yoluyla temas
kurmanin miimkiin oldugunu iddia ettigi aydinlanmus ruhlar toplulugu-
nun yonettigini ve bunlarin bir de krali oldugunu soyler. Yer iistiinii ise
agarthanin yonlendiriciligi ve totaliter bir sistem altinda perde gerisinden
gizli “aydinlanmug, beyaz salikler” toplulugu yonetmelidir. Gortiniirdeki
hiikiimet ve yonetim gekli 6nemli degildir. Nasil orta gaglar Avrupasi-
n1 perde gerisinden siyasi, mali-ekonomik ve dini hayat1 kontrol altinda
tutmay1 bagaran Tapinak Sovalyeleri idare etmigse, diinyay: da, adi gegen
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kurumlar bagta olmak iizere iilke yonetiminin ana miiesseselerini kontrol
altinda tutarak s6z konusu elit kadro idare etmelidir.!3#

Konunun uzmanlari, sinarginin Hitler’e varincaya kadar son donem
Avrupa siyasi tarihinde derin etki yaptigini, bugiin de onun, diinyayi sava-
sa siiriikleyen ve merkezinde baz1 “Hiristiyan Siyonistler”in bulundugu bir
takim uluslar arasi sermaye kartellerince temsil edildigini belirtiyorlar.

Netice

Hiristiyanhk, bilimsel gelismeler kargisinda stirekli geriledi ve sonugta
iman ile akla ve ilme ayr1 saha tahsis eden Dekart diializmini can simidi
gibi gordii. Bunun neticesinde Hiristiyan diinyada bilme ile inanma, akil
ile kalb birbirinden koptu; din ve inanma ilim, akil ve mantikla alikas:
olmasi gerekmeyen bir dogmatik baglanmaya indirgendi. Boyle bir Hiris-
tiyanlik, bilim ve teknoloji destegindeki modern hayata da karg1 koyama-
d1; bu hayatin getirdigi kaos ve oliim korkusu, insanlar1 dini gibi goriilen
gok ¢esitli akimlara ve anlayiglara siiriikledi. Dini 1rk ideolojisine doniis-
tiiren oOzellikle Siyonizm temelli Yahudilik ve onunla baglantili bir takim
beynelmilel gizli-agik kuruluglar, bu stirece 6nemli katkilarda bulundu.
Bugiin Yahudi fundamentalizmi veya Siyonizm’le birlikte, 6zellikle Ame-
rika merkezli, Periyodik Dini Hakimiyetgi ve fundamentalist Hiristiyan
Siyonizm’i, Mesihiyet boyutlu bir anlayigla diinyay: biiyiik bir ategin igine
atmaya ¢alismaktadir.

Islam inang, diisiince, tarih ve diinyasinda da ahir zamanla ilgili Meh-
diyet ve Mesihiyet kavramlar1 yer almig olmakla birlikte, bunlar hi¢bir
zaman, bu ¢aliymada tahliline ¢ahstigimiz 6zellikle son iki asra ait Hiris-
tiyani ve Musevi anlayistaki gibi olmamistir. Tran’da 1950’lerde ortaya
¢tkan Huccetiye grubu, Mehdi’nin zuhuru i¢in alemin fesada ugramasi
gerektigine, dolayisiyla dlemi diizeltmeye ¢aliymanin yanlis olduguna inan-
sa da, bu grubun bu goriig istikametinde kayda deger bir faaliyetine gahit
olunmamis, bunun da 6tesinde “Iran Tslim Devrimi” ve devrim yonetim-
leri, bu grubu takip altinda tutmugtur. Mevcut Cumhurbagkant Mahmut

138 http://en.wikipedia.org/wiki/Synarchism; http://en.wikipedia.org/wiki/Agartha; Encyclope-
dia Britanica 1911: http://www.crystalinks.com/archeometre.html
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Ahmedinejad igin, onun “soylem”lerinden hareketle Hiiccetiye doktrinini
hayata ge¢irmeye ¢aligtig1 iddialar1 varsa da, bu ¢aliygmanin baginda Los
Angeles Times’ta yazan Louis Sahagun’dan yaptigimiz iktibas, tersi bir
durumun s6z konusu oldugunu, Ahmedinejad’in Tahran belediye bagkani
iken bu gehri Mehdi igin imar ettigini ortaya koymaktadir. Su kadar ki,
Ahmedinejad’in Israilin ortadan kalkmasini Mehdi’nin zuhuruna alimet
saydigi anlagilmaktadir ki, IsraiPin ortadan kaldirilmasi Ahmedinejad’in
sahsina ait bir politika olmaktan ¢ok, Iran devriminin bastan beri Israil’i
kabullenmedigi bilinen bir gergektir.
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